EL BANQUETE!
PLATON

(172a) APOLODORO: Me parece que no estoy mal preparado acerca de lo que
preguntais. Pues precisamente anteayer subia a la ciudad desde mi casa de Falero?,
cuando un conocido mio que me divisO desde atras, me llam6 de lgos v,
bromeando® al llamarme, dijo:

Eh! Falerense, tu, Apolodor o, ¢no me esperas?
Yo medetuvey lo esperé, y é medijo:

Apolodoro, precisamente hace un momento te andaba buscando, ya que quiero
informarme de (b) la reunién® de Platén, Socrates, Alcibiades y los demés que en
aquella ocasion asistieron al banquete, y de cudl fueron sus discurso acerca del
amor. Pues me los ha contado otra persona que los escuchd por boca de Fénix®, el
hijo de Filipo, y dijo que tambien tu los conaocias, pero no pudo decirme nada con
exactitud. Cuéntamelo, pues, tl, que eres e mas adecuado para referir las
palabras de tu amigo. Pero antes -afadio- dime: ¢asististe tl en persona a esa
reunion o no?

Y yo le contesté:

Detodastodas (c) me da la impresion de que no te ha contado nada con exactitud
quien te lo ha contado, s crees que la reunién esa por la que preguntas ha tenido
lugar tan recientemente como para que también yo haya podido asistir a ella.

-Yo al menos asi lo creia -dijo-.

¢De doénde has sacado esa idea, Glaucon? ¢No sabes que hace muchos afios que
Agaton no vive aqui, en la ciudad, y que, desde que yo paso € tiempo junto a
Sécrates y me preocupo cada dia (173a) por saber lo que dice o hace, ain no han
transcurrido tres afios? Hasta entonces yo andaba de un lado para otro al albur y
aunque creia hacer algo importante, era mas digno de lastima que cualquiera, no
menos que tu ahora mismo, que crees que debes ocuparte de todo antes que
practicar la filosofia.

! -Dover datarialafecha de redaccion del dialogo entre el =386 a—384 (DOVER. : “The date of Plato’s
Symposium”, Phronesis, X, 1968.

2 .- El més antiguo de los tres puertos de Atenas, a unos 4 km de la ciudad y uno de los 170 demos del
Atica, de donde era oriundo Apolodoro.

3 . - Labroma consiste en que laforma en que se llama aApolodoro es lafémulaoficial usadaen
ceremoniasy tribunales con el nombre de |a persona en nominativo y la mencion de sudemo.

4 - Synousia“reunién” significatambien “relaciones sexuales’. Lo que ademéas de la reunion en la que se
concentraban varios efebos, incide sobre el temadel banquete y sigue con este caracter de bromaque
tiene laintroduccion.

® . - Personaje desconocido, que seglin nuestra interpretacion, seriaintencionadamente inventado por
Platén, dado el papel que juega el prologo en laejemplificacion de lateoriadel conocimiento platonica.
En este sentido no tendriarazén H. Thesleff, quien tratade ligar a su padre Filipo, con el Filipo que
aparece en Banquete de Jenofonte (THESLEFF, H. . : “The interrelation and Date of the Symposia of
Plato and Xenophon”, BICS 25 (1978), 168).



Y é contesto:
-No te burlesy dime cuando tuvo lugar la reunion esa.
Y yodije:

-En la época en que nosotros é amos nifios aun, cuando Agaton obtuvo € triunfo
con su primeratragedia, al dia siguiente de aquél en € que celebr 6 con los coreutas
los sacrificios por la victorias®.

-Hace mucho tiempo entonces, segin parece -dijo-. Pero, quién te lo ha contado!
¢Socr ates en per sona?

(b) -No, por Zeus- le respondi-, sino precisamente e mismo que se lo relato a
Fénice. Fue un tal Aristodemo, del demo de Cidateneo’, un hombre pequefio,
descalzo® siempre, que habia asistido a la reunion por ser uno de los mas fervientes
enamorados que Sicrates tenia entonces, segin me parece. Pero, no obstante,
también le he preguntado a Socrates algunas de las cosas que escuché de labios de
Aristodemo, y estaba de acuerdo con lo que é me conto.

-¢Por qué, pues, no empiezas a contarmelo? ElI camino que lleva a la ciudad no
puede ser mas adecuado para que podamos hablar y escuchar mientras andamos.

Asi, entonces, al tiempo que caminabamos, hablabamos acerca de ello, de modo
gue, como dije al principio, no estoy mal preparado. (c) Por consiguiente, s es
menester que os lo cuente también a vosotros, debo hacerlo. Porque por mi parte,
ademas, cuando hago discursos sobre filosofia o se los escucho a otros, aparte de
creer que saco provecho, disfruto sobremanera. En cambio, cuando escucho otros
discursos, especialmente los vuestros, los de los ricos y hombres de negocios,
per sonalmente me aburro y me dais pena vosotr os, mis amigos, por que creéis estar
haciendo algo importante, cuando no hacéis nada de valor. (d) Quiza vosotros, a la
inversa, pensais que soy un desgraciado, y creo que estais en lo cierto; yo, sin
embargo, no creo tal cosa de vosotros, sino que lo sé con certeza.

AMIGO. - Siempre eresigual, Apolodoro; siempre hablas mal de ti mismoy de los
demés, y me parece que, sencillamente, piensas que todos somos desdichados
excepto Socrates, empezando por ti mismo. Y de dénde te ha venido € apodo de
blando. con €l quetellaman, yo no lo sé, pues en tus palabraseressiempreasi y te
enfur eces contigo mismo 'y con los demds, excepto con Socr ates.

(e) APOLODORO. - Queridisimo amigo, ¢y tan claro esta que, al pensar asi acerca
de mi mismo y acer ca de los demés, estoy loco y desvario?

AMIGO. - No vale la pena, Apolodoro, discutir ahora sobre eso. Haz 1o que te
hemos pedido y no otra cosa, y cuéntanos cuales fueron los discur sos.

APOLODORO. - Pues bien, fueron mas o menos los siguientes. . . (174a) Pero
mejor intentaré contaroslo desde el principio, tal como Aristodemo me lo conto.
Me dijo, efecto, que habia tropezado con Socrates lavado y con las sandalias

® - Lavictoriade Agatén corresponde a las Panateneas del afio —4186.

" .- Otro de los demos de Atenas del que era oriundo Aristéfanes

8 - Aristodemo es un intermediario entre nosostros y los asistentes al banquete, va descal zo.
Caracteristicaque Diotimaatribuye a Eros.



puestas, algo que é hacia pocas veces, y, al preguntarte a donde iba tan elegante, le
contesto:

-A una comida a casa de Agatén. Pues ayer me escapé de él en la celebracion de su
victoria, por temor a la multitud, y quedé en que hoy haria acto de presencia. Por
eso me he atildado, para ir hermoso junto (b) a un hombre hermoso. Pero ta -
anadi6- ¢teanimasair sin estar invitado ala comida?

Y yo-dijo Aristodemo-le respondi:
-Como tu mandes.

-Sigueme entonces -dijo-, para que alteremos, modificandolo, el proverbio aquel " a
comer con Agatén van por propia iniciativa los buenos® . Pues Homero es posible
no sélo que alterara este proverbio, sino incluso que se burlara de €, ya que, a
pesar de haber hecho a Agamendn un hombre extraordinaamente valiente en las
cosas de la guerra (c) y a Menelao débil lancero, cuando Agamendn estaba
celebrando un sacrificio y dando una comida, hizo que sin haber sido invitado
Menelao fuera al festin, él, que era peor, al banquete del megjor’®. Al escuchar esto,
medijo Aristodemo que respondio:

-No obstante, quiza también yo, que soy un hombre vulgar, correré el peligro, no
como dices tu, Socrates, sino de acuerdo con Homero, de ir sin ser invitado al
banquete de un hombre sabio. Mira, pues, al llevarme, (d) como justificaras mi
presencia, porque yo, por mi parte, no voy a reconocer que acudo sin invitacion,
sino invitado por ti.

-Juntos los dos - dijo, mientras vamos de camino, deliberaremos lo que habremos
de decir'?,

Vamos, pues.

Tras mantener esta conversaclén mas o menos, dijo Aristodemo que se pusieron en
marcha. Entonces Socrates, concentrando de algin modo € pensamiento en si
mismo durante € camino, se iba quedando rezagado, y, como € lo esperara, le (e)
ordend que siguiera adelante. Y una vez que llegd a la casa de Agatén, encontré
abierta la puerta, y dijo que alli le sucedié algo gracioso. Al punto le salié al
encuentro uno de los esclavos de la casa y 1o condujo adonde estaban acomodados
los demas sor prendiéndoles cuando se hallaban ya a punto de comer. Entonces,
nada mas verlo dijo Agatén:

-Aristodemo, llegas en buen momento para comer con nosotros. Y s has venido
por alguna otra razon, d§alo para otra ocasion, ya que ayer te andaba buscando
para invitarte, pero no me fue posible verte. Mas a Socrates, ¢cOmo no nos lo
traes?

Y yo -dijo Aristodemo- me doy la vuelta y no veo que Sbcrates me siga, por ningin
lado. Entonces le dije que precisamente yo habia venido con Socrates, invitado por
é a comer alli. Y has hecho bien -dijo Agaton-. Pero, ¢donde esta ese hombre?

% - Setratade un juego de palabras entre Agatén y agthds, que en griego significa“bueno”.
10 _ Citadelalliada, libro XVII, 587.
1 . Citainspiradaenla lliada, X, 224.



(175a) -Venia detras de mi hace un momento, y me pregunto también yo donde
podré estar.

-Busca y trae aqui dentro a Socr ates, esclavo -ordené Agaton-. Y ta, Aristodemo -
anadio- acomddate al lado de Eriximaco. Y cuando € esclavo le estaba lavando
para que se echara, llego otro esclavo y anuncié:

-Ese Socrates se ha retirado al portal de los vecinos y alli permanece de pie. Por
mucho que lo llamo, no quiere entrar.

-iEs extrafo lo quedices!-replicd Agaton-. Vey llamalo, y no lo dejes escapar.
Y Aristodemo me cont6 que dijo:

(b) -De ninguna manera. Dejadlo tranquilo, pues tiene esa costumbre. A veces se
aparta a un lado en € lugar donde se encuentre y alli permanece en pie. Pero
vendr& pronto, me parece. No lo molestéis, dejadlo tranquilo.

-Bien, asi debe hacerse, si lo estimas oportuno -dijo Agaton-. Pero a nosotros, a los
demas, traednos la comida, esclavos. Servidnos con entera libertad lo que querais,
puesto que nadie os estara vigilando(cosa que yo nunca hasta hoy he hecho). Asi
pues, ahora suponed que tanto yo como los demas aqui presentes hemos sido
invitados a comer por vosotros, y (c) tratados bien para que os alabemos.

Después de esto, dijo Aristodemo que ellos se pusieron a comer, pero Socrates no
entraba. Agaton a menudo queria dar orden de ir a buscarlo, pero é no se lo
permitia. Finalmente, llegd Socrates, sin que hubiera pasado, en contra de su
costumbre, mucho tiempo, cuando estaban mas o menos hacia la mitad del
banquete. Entonces Agaton (que se encontraba recostado sélo en un extremo) dijo:

-Aqui, Socrates, échate junto a mi, para que también yo disfrute, (d) tocandote, de
esa idea sabia que se te ha ocurrido en el portal. Pues es evidente que la has
encontrado y la retienes, ya que, en caso contrario, no te hubieras algjado de alli.

Socrates se sentd y dijo:

-Seria buena cosa, Agatdn, si la sabiduria fuera de tal indole que corriera desde lo
mas lleno hasta lo mas vacio de nosotros, con solo tocarnos unos a otros, como €l
agua de (e) las copas que corre atravesde un hilo de lana desde la mas llena hasta
la més vacia. S es asi también la sabiduria, estimo en mucho € estar reclinado
junto a ti, pues creo que a tu lado me llenaré de una sabiduria abundante y
hermosa. La mia es posiblemente pobre, o incluso dudosa como un suefio, mientras
que la tuya es brillante y con gran capacidad de progreso, ya que desde tu
juventud ha brillado con tan gran fuerza y se ha puesto de manifiesto anteayer en
presencia de mas de treinta mil griegos como testigos.

-Eres un insolente, Socrates-replicd Agaton-. Mas esta cuestion acerca de nuestra
sabiduria la resolveremos tl y yo un poco mas tarde, tomando como juez a a
Dioniso . Ahora atiende primero a la comida.

(176) Después de esto-prosiguio su relato Aristodemo-, una vez que se acomodo
Socrates y acabaron de comer € y los demas, hicieron libaciones , y tras haber
cantado en honor del dios y haber cumplido los demas ritos acostumbrados, se



dedicaron a beber. Entonces Pausanias - dijo Aristodemo- comenzo a hablar mas o
menos asi:

-Bien, sefiores, ¢de qué manera beberemos mas a gusto?Yo, por mi parte, os digo
gue en realidad me encuentro muy mal por lo que bebi ayer y necesito un respiro(y
creo que lo mismo os ocurre a la mayoria de vosotr os, pues estabais también en la
celebracién). Mirad, por tanto, de qué manera podriamos beber 1o mas a gusto
posible.

Entonces habl6 Aristéfanes: -Realmente tienes razén, Pausanias, cuando propones
preparar, por todos los medios, una manera agradable de beber, ya que yo
también soy de los que ayer se empaparon.

Al oirles-prosiguié Aristodemo-, intervino Eriximaco , €l hijo de Acimeno:

-Sin duda decis bien, pero adn necesito oir de uno de vosotros con cuantas fuer zas
se encuentra para beber Agaton.

-Con ningunas-respondi6-; tampoco yo me encuentro con fuerzas.

-Seria, segun parece continud Eriximaco, un regalo de Hermes para nosotros,
tanto para mi como para Aristodemo, para Fedro y para éstos, s vosotros, los que
mas aguantais bebiendo, ahora estais desfallecidos. Nosotros, es cierto, somos
siempre incapaces de aguantar mucho. A SOcrates, en cambio, no lo tengo en
cuenta, ya que es capaz de ambas cosas, de modo que se conformara con
cualquiera de las dos decisiones que tomemos. En consecuencia, cComo me par ece
gue ninguno de los presentes se encuentra con animo para beber mucho vino,
quiza s yo ahora dijera la verdad sobre en qué consiste € embriagarse, os
resultaria menos desagradable. A mi, efectivamente, me parece evidente por la
practica de la medicina que la embriaguez es perjudicial para los hombres. Asi, ni
yo mismo de buen grado quisiera beber mas de la cuenta ni se lo aconsgjaria a
otro, sobretodo s setiene aun resaca del dia anterior.

-Bien esverdad- dijo, segin Aristodemo, Fedro de Mirrinunte tomando la palabra-
gue, en lo que a mi respecta, tengo por costumbre hacerte caso, especialmente en
cualquier cosa que digas referente a la medicina. Pero ahora, s se lo piensan bien,
te obedecer &n también los demas.

Tras oir estas razones, convinieron todos en que aquella reunion no se hiciera en
estado de embriaguez, sino que cada uno bebiera lo que fuera de su agrado.

-Pues bien -dijo Eriximaco-, puesto que se ha decidido beber la cantidad que cada
uno quiera y que nada sea forzoso, o que propongo a continuacion es que se
permita despedir a la flautista que acaba de entrar (jqué toque para ella misma o,
S quiere, para las mujeres de dentro!)y que nosotros pasemos la velada de hoy
hablando unos con otros. Y € tema sobre e que podemos hablar, s 0s parece bien,
estoy dispuesto a proponéroglo. (177) Todos aseguraron que les parecia bien y le
animaron a hacer su propuesta. Dijo, entonces, Eriximaco:

-El comienzo de mi discurso es como € de la Melanipa de Euripides, pues no es
mio el relato que voy a contar, sino de Fedro aqui presente. Fedro, en efecto, a
cada momento me dice irritado:«No es indignante, Eriximaco, que en honor de
algunos otros dioses haya himnos y peanes compuestos por los poetas, y, en



cambio, en honor deEros, que esun diostan antiguo y tan importante, ni siquiera
uno solo de cuantos poetas han existido ha compuesto jamas ningin encomio?Y si
quieres, por otro lado, considerar a los sofistas de valia, escriben alabanzas en
prosa de Heracles y otros dioses, como es e caso del excelente Prodico. Aunque
esto, en realidad, no es tan sor prendente, pues yo al menos me he tropezado ya con
cierto libro de un hombre sabio en € que habia unas sales que recibian una
admirable alabanza por su utilidad, y otras cosas semejantes puedes ver elogiadas
en abundancia. jQue se haya puesto tanto empefio en tales cosas, y que, en cambio,
jamas ningln hombre se haya atrevido hasta €l dia de hoy a celebrar a Eros con
himnos de una manera digna! jQue esté tan descuidado un dios tan importante! En
esto, la verdad, me parece que tiene razon Fedro. Asi pues, yo estoy deseoso de
pagarle mi tributo y complacerle, y, al mismo tiempo, en la presente ocasién me
parece que es oportuno que nosotros, los aqui reunidos, honremos al dios. Por
tanto, si igualmente os par ece bien a vosotr os, tendriamos en nuestros discur sos €l
tema de conversaciéon suficiente. Creo, en efecto, que cada uno de nosotros, de
izquierda a derecha, debe decir un discurso en alabanza de Eros, € maés bello que
pueda, y que empiece primero Fedro, puesto que esta echado € primeroy es, ala
vez, el padre del tema.

-Nadie, Eriximaco -dijo Socrates-, votara en contra de ti. Pues ni yo, que sostengo
no entender de otra cosa mas que de los asuntos del amor, podria negarme, ni
tampoco sin duda Agaton y Pausanias ni, por supuesto, Aristéfanes, cuya
ocupacion gira toda acerca de Dioniso y Afrodita, ni ningun otro de los que tengo
ante mi vista. Sin embargo, no estamos en igualdad de condiciones los que nos
encontramos echados los ultimos. De todas formas, si los que preceden hablan lo
suficiente y bien, nos daremos por satisfechos. jEal, que empiece con buena
fortuna Fedro y haga su encomio deEros.

(178) En esto también estuvieron de acuerdo todos los demas, y animaron a hacer
lo que habia indicado Socrates. Cierto es que de todo lo que dijo cada uno, ni
Aristodemo se acordaba muy bien ni yo por mi parte recuerdo todo lo que & me
contd, pero si lo méas importante. Y os diré de los discursos que cada uno
pronuncio, los que me parecié que mer ecian recor dar se.

En primer lugar, pues, como digo-me conté Aristodemo-, hablé Fedro, empezando
su discurso con la siguiente afirmacién mas o menos:que Eros es un dios grande y
admirable entre hombres y dioses, por muchas razones, pero fundamentalmente
por su origen.

-Pues € hecho de ser con mucho € dios méas antiguo esun honor-afirmo, y he aqui
la prueba de ello:Eros no tiene padres ni los menciona nadie, ni prosista ni poeta,
sino que Hesiodo afirma que en primer lugar existio el Caos

...... Y luego la Tierra de amplio seno, sede siempre segura de todas las cosas, y

Y con Hesiodo esta de acuerdo también Acusilao en que después del Caos
existieron estos dos dioses, la Tierray Eros. Y Parménides dice a proposito de su
origen:

..... fuea Erosal primero que concibi6 de todos |os dioses.



Asi, por muchos testimonios se reconoce que Eros es e mas antiguo con diferencia.
Y, ademaés de ser € mas antiguo, es causa para nosotros de los mayores bienes.
Pues yo, al menos, no puedo decir que haya para un joven recién llegado a la
adolescencia un bien mas grande que un amante virtuoso, y, para un amante, que
un amado . En efecto, lo que debe servir de guia a los hombres que pretenden
llevar una vida honesta durante toda su existencia, es algo que ni los parientes ni
los honores ni la riqueza ni ninguna otra cosa son capaces de inculcar tan bien
como e amor. &Y qué es eso a lo que me refiero? La verglenza ante las acciones
vergonzosas y €l deseo de emular 1o que es noble;porque sin estos sentimientos no
es posible que ninguna ciudad ni persona particular realice obras grandes y
hermosas. Es mas, afirmo que un hombre que esta enamorado, s es sorprendido
llevando a cabo una accion vergonzosa o la sufre de otro y no se defiende por
cobardia, no le doleria tanto haber sido visto por su padre, sus amigos ni por
ningun otro hombre como por su amado. Y o mismo vemos que ocurre también en
el caso del amado, que sobre todo siente vergiienza ante los amantes, cuando es
visto en alguna accién vergonzosa. En consecuencia, s hubiera algin medio de que
llegara a existir una ciudad o un gjercito de amantes y amados, es imposible que
administraran mejor su propia patria que absteniéndose de toda accién
vergonzosa y deseando emularse unos a otros;y s combatieran unos junto a otros,
tales hombres vencerian, por pocos que fueran, a todo e mundo, por asi decirlo.
Porque un hombre enamorado soportaria sin duda peor ser visto por su amado
abandonando la formacién o arrojando sus armas que serlo por todos los demas, y
antes que eso preferiria mil veces morir. Y, desde luego, dgjar abandonado al
amado y no socorrerlo s se halla en peligro. . . nadie hay tan cobarde a quien €
propio Eros no inspire valor, de suerte que se equipare al que es valiente por
naturaleza. En una palabra, e vigor que inspira, como dijo Homero, la divinidad
en algunos héroes, Eros lo procura a los enamorados como algo nacido de si
mismo.

Ademas, a dar la vida por otro unicamente los enamorados estan dispuestos, no
solo los hombres, sino también las mujeres. Y de eso también la hija de Pelias,
Alcestis , proporciona suficiente testimonio en apoyo de tal argumento ante los
griegos, ya quefué la Unica que estuvo dispuesta a morir por su esposo, a pesar de
gue éste tenia padrey madre, a quienes ella sobrepaso tanto en afecto a causa de su
amor, que les demostr6 que eran como extrafios para su hijo y parientes solo de
nombre. Al actuar asi, les pareci6, no sdlo a los hombres, sino también a los dioses,
gue habia realizado una accion tan hermosa que, a pesar de que son muchos los
gue han realizado muchas y hermosas obras, pero sélo en contados casos han
concedido los dioses € privilegio de degjar que su alma regrese del Hades, sin
embargo dejaron regresar la de aquélla, admirados por su accion. jAsi también los
dioses valoran por encima de todo e empefio y la virtud en e amor! En cambio,
Orfeo, € hijo de Eagro, lo despidieron del Hades sin lograr nada, despues que le
hubieron mostrado € espectro de la mujer en busca de la cual habia ido alli, pero
sin habérsela entregado, porque les parecia que se comportaba cobardemente,
como citaredo que era, y no se atrevié a morir por amor como Alcestis, sino que se
las habia ingeniado para entrar vivo en el Hades. En consecuencia, por esta razon
le impusieron un castigo, e hicieron que la muerte le viniera de manos de mujeres,
mientras que a Aquiles, € hijo de Tetis, lo honraron y enviaron a las Islas de los
Bienaventurados, porque, pese a estar advertido por su madre de que moriria si
mataba a Héctor, y de que, en cambio, s no lo hacia regresaria a casa 'y moriria
vigo, tuvo el valor de preferir, por socorrer a su amante Patroclo y vengarlo, no



solo morir por é, sino incluso morir una vez que éste habia acabado ya sus dias.
De ahi que también los dioses o admiraran extraordinariamente y lo honraran,
porque en tanta estima tuvo a su amante. Y Esquilo desvaria al afirmar que
Aquiles era el amante de Patroclo, cuando era mas hermoso no solo que Patroclo,
sino también que todos los héroes juntos, y ain no le habia crecido la barba, por lo
gue era mucho mas joven, segun afirma Homero. Pero s los dieses estiman
sobremanera esta virtud en el amor, sin embargo la admiran, se complacen en ella
y la recompensan mas cuando es € amado € que siente afecto por € amante que
cuando ocurre a la inversa, pues un amante es cosa mas divina que un amado, ya
gue esta poseido por la divinidad. Por eso también honraron méas a Aquiles que a
Alcestis, y lo enviaron a lasl slas de |os Bienaventur ados.

Asi pues, en lo que a mi respecta, sostengo que Eros es el mas antiguo de los dioses,
el de mayor dignidad y €l mas eficaz para ayudar a los hombres, tanto vivos como
muertos, aadquirir virtud y felicidad.

Tal fue, mas o menos, e discurso que pronuncié Fedro, segin Aristodemo. Y
después de Fedro hubo algunos otros de los que no se acordaba muy bien, por lo
guelos paso por altoy merelaté el discurso de Pausanias, quien dijo lo siguiente:

-No me parece, Fedro, que se nos haya propuesto bien € tema, que tan
sencillamente se nos haya invitado a hacer el encomio de Eros. S Eros fuera uno
solo, estaria bien; pero la verdad es que no es uno solo, y, como no es uno solo, es
mas correcto advertir de antemano a cual de ellos se debe alabar. Yo, por tanto,
intentar é rectificar esto, indicar en primer lugar a qué Eros se debe alabar, para
después alabarlo de una manera digna del dios. Todos sabemos, en efecto, que no
hay Afrodita sin Eros. Por consiguiente, s hubiera una sola Afrodita, habria un
solo Eros. Pero puesto que, de hecho, hay dos, forzosamente habra también dos
Eros. ¢Y cOmo negar que son dos las diosas? Una de ellas, sin duda més antigua y
sin madre, es hija de Urano la designamos también con el nombre de Uranig;la
otra, mas joven, es hija de Zeus y de Dione, y la llamamos Pandemo. En
consecuencia, es forzoso que también al Eros que colabora con la segunda lo
Ilamemos correctamente Pandenoo, y al otro Uranio. Ahora bien, es cierto que se
debe alabar a todos los dioses, pero hay que intentar decir, por supuesto, lo que a
cada uno le ha correspondido en suerte. Toda accion, en efecto, es asi:realizada por
si misma, de suyo no es ni bella ni fea;por g emplo, lo que ahora estamos haciendo
nosotros, beber, cantar o conversar, nada de esto es, por s mismo, bello, sino que
en la accion, segiin como se haga, resulta ser de una forma u otra:si se hace bien 'y
rectamente es bello, mientras que s no se hace rectamente, feo. De la misma
manera, entonces, tampoco todo amar ni todo Eros es bello ni digno de ser
encomiado, sino solo e que impulsa a amar bellamente.

Por tanto, € Eros de Afrodita Pandemo es ver daderamente vulgar y lleva a cabo lo
qgue resulte al azar, y es éste el amor con que aman los hombres ordinarios. Tales
personas aman, en primer lugar, no menos a las mujeres que a los muchachos; en
segundo lugar, aman en ellos sus cuer pos mas que sus almas, y, finalmente, aman a
los menos inteligentes que puedan encontrar, con la vista puesta exclusivamente en
conseguir su propésito, sin importarles si la manera de hacerlo es bella 0 no. Por
eso precisamente les sucede que hacen 1o que les surja al azar, lo mismo s es bueno
como s no lo es, pues procede este amor de la diosa que es mucho méasjoven que la
otra y que participa en su origen de hembra y varon. En cambio, € de Afrodita



Urania proviene de una diosa que, en primer lugar, no participa de hembra, sino
solo de varon(y es éste el amor de los muchachos), y que, en segundo lugar, es mas
antigua y esta libre de desmesura. De ahi que los inspirados por este amor se
vuelvan hacia lo masculino, ya que sienten predileccion por lo que es mas fuerte
por naturaleza y tiene mas entendimiento. Y se podria reconocer incluso en la
pederastria misma a los que son impulsados sinceramente por este amor, pues no
aman a los muchachos sino cuando empiezan ya a tener entendimiento, cosa que
les sobreviene al salirles la barba. Pues, creo yo, los que empiezan a amar desde
entonces estan preparados para tener relacion con el amado toda la vida 'y convivir
con é, pero no para engafarle, al haberle cogido en la inexperiencia por su
juventud, y, tras burlarse de él, marcharsey correr detras de otro. Y debia incluso
existir una ley que prohibiera enamorar se de los muchachos, para que no se gaste
mucho esfuerzo en algo incierto, ya que incierto es el fin de los muchachosy no se
sabe que resultado daréan, s seran malos o virtuosos en lo que serefiere al aimay
al cuerpo. Los hombres de bien, es verdad, se imponen esta ley a si mismos
voluntariamente, pero seria preciso también obligar a esos amantes "vulgares' a
hacer tal cosa, del mismo modo que los obligamos igualmente, en la medida que
podemos, a no enamorar se de las mujeres libres. Estos son, en efecto, los que han
provocado también que se hagan reproches, de suerte que algunos se atreven a
decir que es vergonzoso conceder favores a los amantes. Pero lo dicen con la
mirada puesta en éstos, viendo su falta de tacto y de sentido de la justicia, ya que,
sin duda, cualquier accion que se realiza con orden y de acuerdo con la ley no
puede, en justicia, comportar censura.

Por lo demas, las leyes sobre e amor en las otras ciudades son faciles de
comprender, pues estan definidas con sencillez, mientras que las de aqui y las de
L acedemonia son complicadas. En Elide, en efecto, y en Beocia, y alli donde no son
habiles para hablar, la ley dispone sencillamente que es bello conceder favores a
los amantes, y nadie, ni joven ni vigo, diria que es vergonzoso, para, supongo, no
tener problemas al intentar persuadir de palabra a los jovenes, ya que no tienen
facilidad para hablar. En cambio, esta considerado vergonzoso en muchas partes
de Jonia y en otros lugares, cuantos viven bajo € dominio de los barbaros. Entre
los bérbar os, en efecto, al estar gobernados por regimenes tir&nicos, es ver gonzoso
esto, y también la filosofia y la aficion a los €jercicios corporales, pues, creo yo, a
los que estéan en € poder no lesinteresa que nazcan sentimientos elevados entre sus
subditos, ni amistades ni camaraderias solidas, que es precisamente lo que suele
inspirar e amor por encima de todas las demas cosas. Y por propia experiencia
esto lo aprendieron también los tiranos de aqui, ya que e amor de Aristogitén y el
afecto de Harmodio, que se habia hecho inquebrantable, acab6 con su poder. De
este modo, alli donde se ha establecido que es vergonzoso conceder favores a los
amantes, ha quedado dispuesto asi por maldad de quienes lo han establecido, por
ambicion de los gobernantes y por cobardia de los gobernados,en cambio, alli
donde se ha considerado simplemente que es bello, se ha debido a la pereza del
alma de quienes|o han establecido.

Aqui, por € contrario, la ley dispone una cosa mucho mas hermosa que ésas vy,
como he dicho, no facil de comprender. Téngase en mente, en efecto, que se dice
gue es mas hermoso amar a las claras que a escondidas, y especialmente a los mas
nobles y mejores, aunque sean mas feos que otros, y que, por otro lado, es
asombroso €l aliento que de parte de todos recibe el que ama, porque se piensa que
no hace nada vergonzoso, y que se estima hermoso hacer una conquista y



vergonzoso no hacerla; y, con respecto al intentar hacer una conquista, la
costumbre concede la posbilidad de alabar al amante que lleva a cabo actos
extravagantes para conseguirlo, mientras que s alguien se atreviera a hacerlos
persiguiendo cualquier otro fin y con €l deseo de obtener una cosa que no sea ésa,
cosecharia los mas grandes reproches. Pues s alguien, por querer obtener dinero
de una persona o conseguir un cargo publico o cualquier otra influencia, estuviera
dispuesto a hacer las mismas cosas que hacen los amantes con respecto a sus
amados (cuando emplean slplicas y ruegos en sus demandas, pronuncian
juramentos, duermen a las puertas de sus amados y estan dispuestos a someterse a
servidumbres tales que ni siquiera un siervo las soportaria), se leimpediria llevar a
cabo asi tales acciones, tanto por parte de sus amigos como de sus enemigos, ya que
los unos le reprocharian sus adulacionesy sus actos impropios de un hombrelibre,
y los otros le amonestarian y se avergonzarian de su comportamiento. En cambio,
en el enamorado que hace todo eso hay cierta gracia, y le es dado por la costumbre
obrar sin temor al reproche, porque se piensa que lleva a cabo una accién
completamente hermosa. Pero lo mas extraordinario, al menos segun dice la gente,
es que incluso es al Unica al que, cuando jura, los dioses perdonan s transgrede €l
juramento, pues afirman que no existe juramento de amor. jDe tal modo tanto los
dioses como los hombres han concedido libertad absoluta al amante, segun dice la
costumbre de aqui!

En este sentido, pues, se podria creer que se considera completamente hermoso en
esta ciudad tanto € amar como el hacer se amigo de los amantes. Pero, dado que los
padres han puesto pedagogos para que vigilen a los amados y no les permitan
conversar con sus amantes -ya tales cosas estan rigurosamente encomendadas al
pedagogdo , -y que los jovenes de su edad y sus comparier os les censuran S ven que
esta sucediendo algo semejante, y a éstos, a su vez, |os mas vigjos no les impiden
hacer tales censuras ni les reprenden por no hablar con correccién, s se tiene en
cuenta esto, se podria pensar, por € contrario, que aqui se considera tal costumbre
sumamente ver gonzosa. Pero la cosa es, creo yo, de la siguiente manera: no es algo
simple, como se dijo al principio, ni es bello ni feo por si mismo, sino bello s se
hace bellamente y feo si se hace feamente. Es actuar feamente conceder favores a
un hombre vil vilmente, y actuar de manera de manera bella concederlos a un
hombre de bien bellamente. Y es vil aquel amante "vulgar", que ama € cuerpo
mas que € alma, ya que, ademas, ni siquiera es estable, pues ama una cosa que
tampoco es estable. En efecto, tan pronto como llega a su fin la lozania del que esta
enamorado, se marcha volando, después de haber mancillado muchas palabras y
promesas. En cambio, €l enamorado de un carécter virtuoso per manece firme con
el paso del tiempo, puesto que esta insepar ablemente unido a algo estable. A estos
hombres precisamente quiere nuestra costumbre poner a prueba bien y
convenientemente, para que se concedan favores a losunosy se rehuya a los otros.
Por eso, entonces, prescribe que los amantes persigan y que los amados se
muestren esquivos, y organiza competiciones y los pone a prueba para comprobar
de cudl delosdostipos es € amantey de cudl € amado.

Asi, precisamente por esta razon, esta considerado vergonzoso en primer lugar
degjarse conquistar rapidamente, con € objeto de que transcurra € tiempo, que
parece poner a prueba de manera conveniente la mayoria de las cosas; en segundo
lugar, se considera vergonzoso dejarse conquistar por dinero o por poder politico,
ya sea que por sufrir dafio uno se atemorice y no sepa resistirse, ya que reciba
favores en dinero o en negocios politicos y no los desprecie. Ninguna de estas cosas



parece ser, en efecto, firme ni estable, aparte de que tampoco ha nacido de ellas
ningun afecto noble.

Por tanto, un Unico camino queda, segiin nuestra costumbre, s e amado tiene la
intencion de conceder, de manera bella, sus favores al amante. Es, efectivamente,
norma entre nosotros que, del mismo modo que a los amantes les era posble
someterse voluntariamente a cualquier servidumbre que les impusieran los
amados, sin que se considerase adulacion ni cosa censurable, asi también queda
otro tipo de servidumbre voluntaria, una sola, no censurable, y esla que serefiere
alavirtud. Pues nuestra costumbre establece que, si alguien esta dispuesto a servir
a una persona porque piensa que gracias a ella se hard megjor en algin saber o en
cualquier otro aspecto de la virtud, esta esclavitud voluntaria no es a su vez
vergonzosa ni una adulacién. Es preciso, por tanto, que estas dos normas, la
relativa a la pederastia y la relativa al amor a la sabiduria y a cualquier otro
aspecto de la virtud, se relinan en una sola, si ha de suceder que resulte hermoso
gque e amado conceda sus favores al amante. Pues cuando vienen a coincidir
amante y amado, cada cual con su norma, € uno servir al amado que le concede
sus favores en cualquier servidumbre que sea justay el otro asistir al hombre que
lo hace sabio y bueno en cualquier cosa en que sea justo que lo asista, e puesto que
el uno puede contribuir a la obtencion de buen juicio y de cualquier otro aspecto
de la virtud, mientras que e otro precisa adquirir educacion y cualquier otra
forma de sabiduria, justamente entonces vienen a coincidir las dos normas en una
solay en este caso, y jamas en ninguna otra ocasion, acontece que es hermoso que
el amado conceda sus favores al amante. En tales circunstancias, incluso e ser
engafiado no es nada vergonzoso, mientras que en todas las demas comporta
verglienza tanto para el que es engafiado como para € que no lo es. En efecto, s
alguien que ya hubiera concedido sus favores a un amante por dinero, pensando
que erarico, fuera engafado y se quedara sin recibir nada, al descubrirse que €
amante era pobre, la verglienza no seria menor, ya que € que actla asi parece
poner de manifiesto su propla condicion, es decir, que por dinero haria cualquier
servicio a cualquiera, y eso no es hermoso. Por eso, de acuerdo con & mismo
razonamiento, si alguien, pensando que ha concedido sus favores a un hombre
bueno y que @ mismo iba a ser mgor por su amistad con € amante, fuera
engafado, al descubrirse que éste era un hombre malvado y que no poseia virtud,
sin embargo, € engafo serd bello, ya que éste, a la inversa, parece haber degjado
claro que, en lo que de é depende, por alcanzar la virtud y llegar a ser meor
estaria dispuesto a todo con todo el mundo, y esto es, a su vez, lo mas bello de todo.
Asi, entregar se del todo para alcanzar la virtud estotalmente bello. Este es el amor
de la diosa «celeste» y es, también €, celeste tanto para la ciudad como para las
per sonas particulares, ya que obliga al amante mismo y al amado a dedicar mucha
atencion a si mismo con respecto a la virtud. Todos los otros amores son de la otra
diosa, de la «vulgar». Esta que te he ofrecido-terminé-es, Fedro, la mejor
contribucion que he podido improvisar acerca de Eros.

Tras haber hecho pausa Pausanias(pues me ensefian los sabios a hablar asi,
formando miembros iguales), me dijo Aristodemo que, debia hablar Aristéfanes,
pero dio la casualidad de que, ya fuera por hartura comida o por alguna otra
razon, le habia sobrevenido un ataque de hipo y no estaba en condiciones de
hablar, por lo que le dijo al médico Eriximaco, que estaba echado en € lecho de al
lado:



-Eriximaco, es de justicia que hagas que cese mi hipo o que hables en mi lugar,
hasta que se me quite.

Y Eriximaco le contest6:

-Pues haré ambas cosas. Y0, en efecto, hablaré en tu lugar, y td, cuando se te haya
quitado, en & mio. Pero en tanto que yo hablo, prueba a ver s conteniendo la
respiracion un buen rato, se te quiere guitar € hipo, y s no, haz gargaras con
agua. Y s acaso es muy persistente, coge algo con lo que puedas hacerte cosquillas
en lanarizy estornuda; s 1o haces una o dos veces, por muy persistente que sea, se
te quitara.

-Habla, pues, sin mas demora -dijo Aristéfanes-. Yo, mientras tanto, haré lo que
me has dicho.

Entonces dijo Eriximaco:

-Pues bien, me parece que es necesario(puesto que Pausanias ha emprendido bien
el tema, pero no lo ha concluido satisfactoriamente) que yo deba intentar llevar a
término su discurso. Por un lado, en efecto, € haber distinguido dos clases de Eros
me parece que es correcto. Pero, no solo existe en las almas de los hombres
impulsandolos hacia los bellos muchachos, sino que también impulsa hacia otros
muchos obj etos a las demés cosas, tanto a los cuer pos de todos |os animales como a
lo que nace sobre la tierra y, por asi decirlo, a todos los seres, es algo que me
parece haber podido observar mediante la préctica de la medicina, nuestro arte; es
decir, que esun dios grande y maravilloso que tiende a abar carlo todo, tanto en los
asuntos humanos como en los divinos. Y empezaré a hablar partiendo de la
medicina, para asi ser embajador de mi arte.

La naturaleza de los cuerpos, en efecto, posee este doble Eros, ya que €l estado de
salud del cuerpo y € de la enfermedad, segin se reconoce unanimemente, son dos
cosas opuestas y desiguales, y lo desigual a lo desigual desea y ama. Por tanto, uno
sera el amor queradique en lo sanoy otro e que radique en lo enfermo. Entonces,
al igual que hace un momento Pausanias decia que es hermoso conceder favores a
los hombres buenos y vergonzoso concederlos a los intemperantes, asi también en
los cuer pos mismos es hermoso y hasta necesario complacer a los elementos buenos
y sanos de cada cuerpo, y esto es lo que recibe e nombre de medicina, mientras
que, por el contrario, es vergonzoso hacerlo con los elementos malos e insanosy es
necesario no mostrar complacencia con ellos, s se pretende ser un profesional.
Pues la medicina es, en resumidas cuentas, e conocimiento de las tendencias
amorosas del cuerpo en lo relativo a replecion y vacuidad, y € meor médico es €
gue diagnostique en ellas e amor bello y e vergonzoso;y e que logre que se
produzca un cambio, de modo que en lugar de un amor se obtenga € otro, y € que,
en los cuerpos en que no hay amor, pero es preciso que llegue a haberlo, sepa
infundirlo y extraer € que habia dentro, sera un buen conocedor de su oficio.
Debe, por consigulente, ser capaz de conseguir que los elementos que son mas
enemigos en los cuer pos se hagan amigos y se amen unos a otros. Y los elementos
mas enemigos son los mas opuestos: 1o frio de lo calienté, lo amargo de lo dulce, o
seco de los humedo, y todas las cosas andlogas. En €las supo infundir amor y
concordia nuestro antepasado_Asclepio_Asclepio, segin cuentan los poetas, aqui
presentes, y yo lo creo, y fundo nuestro arte.



Asi pues, la medicina, como digo, es gober nada toda ella por este dios, e igualmente
también la gimnasia y la agricultura. Y en cuanto a la musica, es absolutamente
evidente, incluso para e que preste poca atencién, que se encuentra en la misma
situaclon que aquéllas, como quiza quiere decir también Heraclito , ya que al
menos en sus palabras no lo expresa claramente. Afirma, en efecto, que lo uno
aunque difiere en s, concuerda consigo mismo, igual que la armonia del arcoy de
la lira. Mas es una gran falta de l6gica afirmar que la armonia difiere o que
proviene de cosas que aun difieren. Pero tal vez queria decir lo siguiente:que la
armonia nace de sonidos que antes diferian, € agudo y e grave, y luego
posteriormente se han hecho concordes gracias al arte musical, pues, sin duda, de
sonidos agudo y grave que aun sigan difiriendo no podria haber armonia. La
armonia, en efecto, es una consonancia, y la consonancia es un cierto acuerdo; pero
es imposible que haya acuerdo a partir de cosas que difieren, mientras sigan
difiriendo, y, a su vez, lo que difiere y no es concorde es imposible que armonice.
Precisamente asi también nace € ritmo a partir de lo rapido y lo lento, de cosas
gue antes diferian y posteriormente se hicieron concordes. Y e acuerdo entretodas
estas cosas, en este caso es la musica la que lo impone, como en aquél era la
medicina, infundiendo amor y concordia mutua. Y la musica es, a su vez, €l
conocimiento de las tendencias amorosas que se refieren a la armonia y al ritmo.
Y, ciertamente, en la propia constitucion dela armoniay € ritmo no es en absoluto
dificil reconocer las tendencias amorosas, ni tampoco existe aqui en ninguna parte
el doble amor;sin embargo, cuando es preciso, en relacion con los hombres,
emplear ritmo y armonia, ya sea componiendo(lo que llaman en concreto
componer una melodia), ya sea utilizando correctamente melodias y metros ya
compuestos (lo que se llama en concreto educacion), en ese caso si que es dificil y se
necesita un buen conocedor de su oficio.

De nuevo, pues, reaparece la misma argumentacion:que se debe complacer a los
hombres de buenas costumbresy a los que ain no lo son, para que lleguen a serlo,
y conservar su amor; y es éste el Eros bello, € «celeste, e de la Musa Urania. En
cambio, e de_Polimnia es el «vulgar», que debe aplicar se con precaucion a quienes
se aplique, para recoger € fruto del placer que proporciona sin provocar ningun
exceso, del mismo modo que en nuestro arte es de gran importancia hacer buen
uso de los apetitos relativos al arte culinario, de suerte que sin enfermedad se
recoja el fruto del placer.

En consecuencla, no sblo en musica'y en medicina, sino también en todas las demas
ocupaciones, tanto humanas como divinas, en la medida en que sea factible, se
debe vigilar a uno y otro Eros, pues en ellas estan presentes ambos. Dado que
incluso la constitucion de las estaciones del afio esta llena de esos dos amores, y
cada vez que en sus relaciones mutuas les toque en suerte e amor ordenado a los
elementos que mencionaba hace un momento (lo caliente y lo frio, lo seco y lo
hamedo) y reciban armonia y mezcla razonable, traen con su llegada prosperidad
y salud a los hombresy a los demas animales y plantas, y no causan ningun dafio.
En cambio, cuando €l Eros desmedido llega a ser predominante en lo que serefiere
a las estaciones del afo, destruye y dafla muchas cosas. En efecto, las epidemias
suelen producirse por tales causas, as como otras muchas y diversas
enfermedades, tanto para los animales como para las plantas;porque la escarcha,
el granizo y € tizon se producen por la reciproca preponderancia y desorden de
tales tendencias amor osas, de cuyo estudio, en lo que se refiere a los movimientos
de los astros y a las estaciones de los afos, se ocupa la ciencia que se denomina



astronomia. Es mas, también todos los sacrificios y ritos que preside la
adivinacion(es decir, la comunicacion de dioses y hombres entre si), no tienen otro
objetivo que la vigilancia y curacion de Eros. Toda impiedad, en efecto, suele
producirse cuando no es al Eros ordenado al que se complace ni se honra y se
respeta en toda accién, sino al otro, tanto en relacién con los padres, mientras
viven y una vez que han muerto, como con los dioses. Y precisamente las funciones
gue estan encomendadas a la adivinacion son vigilar alosamantesy curarlos, y es,
a su vez la adivinacion € artifice dela amistad entre diosesy hombres, por conocer
las tendencias amor osas de los hombres, cuantas tienden al respeto de la ley divina
y alapiedad.

iTan abundante y grande, mejor dicho, tan absoluto, es € poder que tiene en
general todo Eros!Pero aquél que se lleva a término en el bien con moderacion y
justicia, tanto en nosotros como en los dioses, ése es el que tiene e mayor poder, y
nos proporciona completa felicidad y hace que podamos relacionarnos y ser
amigos unos de otros y de los dioses, que son superiores a nosotros. Quiza, es
cierto, también yo haya omitido muchas cosas en mi alabanza de Eros, mas no ha
sido, al menos, voluntariamente. Pero s algo he pasado por alto, es cosa tuya,
Aristofanes, completarlo, o s tienes en mente hacer de alguna otra manera €
encomio del dios, hazlo, puesto que se te ha quitado € hipo.

-Entonces Aristéfanes-me cont6 Aristodemo-tomo la palabray dijo:

-Esverdad que se me ha quitado, pero no antes de que le aplicara € estornudo, de
suerte que me pregunto admirado s la parte " ordenada” de mi cuerpo desea tales
ruidos y cosquilleos, como es € estornudo, pues se me quité € hipo nada mas
aplicarle e estornudo.

Eriximaco le contesto:

-Mi buen Aristéfanes, mira qué haces. Me haces reir cuando vas a empezar a
hablar y me obligas a ponerme en guardia ante tu discurso, por s dices algo
gracioso, a pesar de que te es posible hablar en paz.

Y Aristéfanes se ech6 areir y dijo:

-Tienes razon, Eriximaco; queden mis palabras como s no las hubiera dicho. Pero
no me vigiles, porgue tengo miedo, en relacién con lo que voy a decir, de que no sea
gracioso(pues eso seria un éxito y algo propio de nuestra musa), sino ridiculo.

-Después de disparar -replico Eriximaco-, crees, Aristéfanes, que te vas a escapar.
iEal, presta atencion y habla como s fueras a rendir cuentas de tus palabras. No
obstante, tal vez, si me par ece bien, te perdonaré.

-En verdad, Eriximaco -dijo Aristéfanes-, tengo en mente hablar de manera algo
diferente a como tu y Pausanias habéis hablado. A mi, en efecto, me parece que los
hombres no se dan cuenta en absoluto del poder del amor, ya que, si se hubieran
dado cuenta, le habrian construido los mas grandes santuarios y altares, y le
harian los sacrificios més grandes, no como ahora, que no sucede nada de esto
acerca de él, cuando debia suceder por encima de todo. Pues es, de los dioses, €
mas amigo de los hombres, ya que los ayuda y es su médico en enfermedades de las
gue, una vez curados, provendria la mayor felicidad para el género humano. Yo,
pues, tratar é de exponeros su poder, y vosotros, por vuestra parte, sereis maestros



de otros. Pero debéis, en primer lugar-conocer la naturaleza humana y sus
vicistudes, ya que nuestra naturaleza de antaifio no era la misma de ahora, sino
distinta.

En primer lugar, tres eran los sexos de los hombres, no dos como ahora, masculino
y femenino, sino que habia ademas un tercero que era comun a esos dos, del cual
perdura aun e nombre, aunque é mismo haya desaparecido. El andrdgino , en
efecto, era entonces una sola cosa en cuanto a figuray nombre, que participaba de
uno y otro sexo, masculino y femenino, mientras que ahora no es sino un nombre
gue yace en la ignominia. En segundo lugar, la figura de cada individuo era por
completo esférica, con la espalda y los costados en forma de circulo; tenia cuatro
brazos e igual nUmero de piernas que de brazos, y dos rostros sobre un cuello
circular, iguales en todo; y una cabeza, una sola, sobre estos dos rostros, situados
en direcciones opuestas, y también cuatro oregjas, dos 6rganos sexuales y todo lo
demés segin puede uno imaginarse de acuerdo con lo descrito hasta aqui.
Caminaba ademas erecto, como ahora, en cualquiera de las dos direcciones que
qguisiera; mas cada vez que se lanzaba a correr rapidamente, del mismo modo que
ahora los saltimbanquis dan volter etas haciendo girar sus piernas hasta alcanzar la
posicion vertical, avanzaba rapidamente dando vueltas, apoyandose en los ocho
miembr os que tenia entonces.

Eran tres los sexos y de tales caracteristicas por la siguiente razon: lo masculino
era en un principio descendiente del sol, lo femenino de la tierra, y lo que
participaba de ambos de la luna, porque también la luna participa delounoy delo
otro. Y precisamente eran circulares ellos mismos y su manera de avanzar por ser
semegantes a sus progenitores. Eran, pues, terribles por su fuerza y su vigor y
tenian gran arrogancia, hasta el punto de que atentaron contra los dioses. Y o que
dice Homero de Otoy Efialtes;se dice tambien de ellos, que intentaron ascender al
cielo para atacar a los dioses. Entonces Zeus 'y los demés dioses deliberaron lo que
debian hacer con ellos, y se encontraban ante un dilema, ya que ni podian matarlos
ni hacer desaparecer su raza, fulminandolos con el rayo como a los gigantes -
porgue entonces desaparecerian los honores y sacrificios que los hombres les
tributaban-, ni permitir que siguieran siendo altaneros. Tras mucho pensarlo, al
fin Zeus tuvo una idea y dijo:" Me parece que tengo una estratagema para que
continle habiendo hombres y dejen de ser insolentes, al hacerse mas débiles.
Ahora mismo, en efecto -continué-, voy a cortarlos en dos a cada uno, y asi seran al
mismo tiempo mas débiles y mas Utiles para nosotros, al haber aumentado su
namero. Caminaran erectos sobre dos piernas; pero s todavia nos parece que son
altaneros y que no estan dispuestos a mantener se tranquilos, de nuevo otra vez -
dijo- los cortaré en dos, de suerte que avanzaran sobre una sola pierna a la pata
coja". Dicho esto, fue cortando a los hombres en dos, como los que cortan las
serbas y las ponen a secar o como los que cortan los huevos con crines. Y a todo
aquél al que iba cortando, ordenaba a Apolo que le diera la vuelta al rostroy a la
mitad del cuello en la direcclon del corte, para que, al contemplar su
seccionamiento, el hombre fuera mas moderado, y le ordenaba también curarle lo
demas. Apolo le iba dando la vuelta al rostro y, recogiendo la piel que sobraba de
todas partes en lo que ahora llamamos vientre, como ocurre con las bolsas
cerradas con cordel, la ataba haciendo un solo agujero en mitad del vientre,
precisamente lo que llaman ombligo. En cuanto al resto de las arrugas, la mayoria
las alisd, y conformo e pecho sirviéndose de un instrumento semeante al que
emplean los zapateros para alisar sobre la horma las arrugas de los cueros. Mas



degj6 unas pocas, las que se encuentran alrededor del vientre mismo y del ombligo,
para que fueran recordatorio de lo que antafio sucedio.

Asi pues, una vez que la naturaleza de este ser quedd cortada en dos, cada parte
echaba de menos a su mitad, y se reunia con €lla, se rodeaban con sus brazos, se
abrazaban la una a la otra, anhelando ser una sola naturaleza, y morian por
hambrey por su absoluta inactividad, al no querer hacer nada los unos separados
de los otros. Y cada vez que moria una de las mitades y sobrevivia la otra, la que
sobrevivia buscaba otra y se abrazaba a €lla, ya se tropezara con la mitad de una
mujer entera -lo que precisamente [lamamos ahora mujer-, ya con la mitad de un
hombre; y de esta manera perecian. Mas se compadecié Zeus y se ingenié otro
recurso: traslado sus 6r ganos genitales a la parte delantera (por que hasta entonces
los tenian también por fuera, y engendraban y parian no los unos en los otros, sino
en la tierra, como las cigarras). Los tradado, pues, de esta manera a su parte
delantera e hizo que por medio de ellos tuviera lugar la concepcién en elos
mismos, a traves de lo masculino en lo femenino, a fin de que, si en e abrazo se
encontraba hombre con mujer, engendraran y siguiera existiendo la especie,
mientras que s se encontraba hombre con hombre, hubiera al menos plenitud del
contacto, descansar an, prestaran atencion a sus laboresy se ocuparan de las demas
cosas delavida.

Desde hace tanto tiempo, pues, es el amor de unos a otros innato en los hombresy
aglutinador de la antigua naturaleza, y trata de hacer un solo individuo de dosy de
curar la naturaleza humana. Cada uno de nosotros es, por tanto, una contrasefia
de hombre, al haber quedado seccionados, como los lenguados, en dos de uno que
éramos. Por eso busca continuamente cada uno su propia contrasefia. En
consecuencia, cuantos hombres son seccién del ser comin que en aquel tiempo se
llamaba androgino, son aficionados a las mujeres, y la mayoria de los adulteros
proceden de este sexo;y, a su vez, cuantas mujeres son aficionadas a los hombresy
adulteras proceden también de este sexo. Pero cuantas mujeres son seccién de
mujer, no prestan mucha atenciéon a los hombres, sino que se interesan mas bien
por las mujeres, y las lesbianas proceden de este sexo. En cambio, cuantos son
seccion de varodn, persiguen a los varones, y, mientras son nifios, como son
rodajitas de varén, aman a los hombresy disfrutan estando acostados y abrazados
con los hombres, y son éstos los meores de los nifios y muchachos, por ser los mas
viriles por naturaleza. Hay quienes, en cambio, afirman que son unos
desvergonzados, pero se equivocan, pues no hacen esto por desvergienza, sSino por
audacia, hombria y virilidad, porque desean abrazarse a lo que es semejante a
elos. Y una clarisma prueba de ello es que, cuando llegan a su completo
desarrollo, los de tal naturaleza son los Unicos que resultan viriles en los asutos
politicos. Y cuando se hacen hombres, aman a los muchachos y no se preocupan
del matrimonio ni de la procreaclon de hijos por inclinaciéon natural, sino
obligados por la ley, pues les basta pasarse la vida unos con otros sin casarse. En
consecuencia, la persona de tal naturaleza sin duda se hace amante de los
muchachos y amigo de su amante, ya que siempre siente predileccion por lo que le
esconnatural.

Asi pues, cuando se tropiezan con aquella verdadera mitad de si mismos, tanto €
amante de los muchachos como cualquier otro, entonces sienten un maravilloso
impacto de amistad, de afinidad y de amor, de manera que no estan dispuestos, por
asi decirlo, a separarse unos de otros ni siquiera un instante. Y los que pasan la



vida entera en mutua compafiia son éstos, que ni siquiera sabrian decir lo que
guieren obtener unos de otros. Nadie, en efecto, podria creer que lo que pretenden
es la union en los placer es sexuales, y que es ése precisamente el motivo por € que
el uno se complace en la compania del otro con tan gran empefio. Al contrario, €
alma de cada uno es evidente que desea otra cosa que no puede decir con palabras,
sino que adivina lo que desea y lo expresa enigmaticamente. Y s cuando estan
acostados juntos se les presentara Hefesto con sus instrumentos y les
preguntara:” ¢Qué eslo que deseais, hombres, obtener € uno del otro?"; y s, al no
saber ellos qué contestar, lesvolviera a preguntar:«¢Acaso lo que anhelais es estar
juntos lo mas posible el uno del otro, de suerte que ni de noche ni de dia os faltéis el
uno al otro? Porque s es eso lo que anheléis, estoy dispuesto a fundirosy a unir
vuestras naturalezas en una misma, de forma que siendo dos lleguéis a ser uno solo
y, mientras vivais, como s fuerais uno solo, vivais los dos en comun, y, cuando
hayais muerto, alli también, en el Hades, en lugar de dos sedis uno, muertos ambos
en comun. " jEa! mirad s es esto 1o que anhelaisy si os dais por satisfechos con
conseguirlo”. Al oir esto, sabemos que ni siquiera uno solo se negaria ni degjaria ver
gue desea otra cosa, Sno que sencillamente creeria haber escuchado lo que
anhelaba desde hacia tiempo, es decir, unirsey fundirse con el amado y llegar a ser
uno solo de dos que eran. Pues la causa de esto es que nuestra antigua naturaleza
era ésa que se ha dicho y éramos un todo; en consecuencia, € anhelo y la
persecucion de ese todo recibe e nombre de amor. Antes, como digo, eramos un
solo ser, pero ahora, por la falta cometida, hemos quedado separados por la
divinidad, como los ar cadios por los lacedemonios. Existe, pues, el temor de que, s
no somos ordenados en nuestras relaciones con los dioses, seamos de nuevo
divididos y vayamos de aca para all4 a la manera de los que estan esculpidos de
perfil en las estelas, aserrados en dos por las narices, convertidos como en téseras.

Por eso todo hombre debe exhortar a los deméas a mostrar se piadosos en todo con
los dioses, a fin de que evitemos unas cosas y consigamos otras, teniendo a Eros
como guiay caudillo nuestro. Que nadie obre contra él -y obra contra é cualquiera
gue se enemiste con los dioses -, porgue si nos hacemos amigos y nos r econciliamos
con e dios, descubriremos y nos encontraremos con nuestros amados
correspondientes, cosa que ahora logran sblo unos pocos. Y que no me interrumpa
Eriximaco y se burle de mi discurso, pensando que me refiero a Pausanias y
Agaton -puestal vez dé la casualidad de que ellos sean de ésosy ambos var ones por
naturaleza-sino que, claro esta, yo me estoy refiriendo a todos, hombresy mujeres,
cuando digo que nuestra raza solo podria llegar a ser feliz s llevaramos a su
culminacion el amor y cada uno encontrara a su propio amado, retornando a su
antigua naturaleza. Y s esto es lo mejor, forzosamente, en las circunstancias
actuales, lo mgjor ha de ser lo que esté més cerca de €llo, esto es, encontrar un
amado cuya naturaleza corresponda a nuestro caracter. Por consiguiente, s
gueremos celebrar al dios causante de esto, con justicia celebrariamos a Eros, que
en el presente es nuestra mayor ayuda, conduciéndonos hacia lo que nos es afin, y
para € futuro nos proporciona las mayores esperanzas de que, S mostramos
piedad para con los dioses, nos restablecera en nuestra antigua naturaleza y nos
curara, hasta hacernos dichosos y felices.

Este es, Eriximaco -concluy6 Aristéfanes-, mi discurso acerca de Eros, diferente
del tuyo. Como te he pedido, no hagas burla de é, para que escuchemos también



gué va a decir cada uno de los que restan por hablar, o, mgor dicho, cada uno de
los dos, pues solo quedan Agaton y Socr ates.

-Esta bien, te obedecer é -me dijo Aristodemo que respondio Eriximaco-, ya que me
ha gustado el discurso que has pronunciado. Y s no supiera que Socratesy Agaton
son diestros en cuestiones eréticas, mucho me temeria que no encontraran qué
decir, por las muchas y muy variadas cosas que se han dicho ya. En este caso, no
obstante, tengo confianza.

Entonces Socrates dijo:

-Ta mismo, Eriximaco, has competido bien, pero s te hallaras donde estoy yo
ahora, o, mgor dicho, donde probablemente estaré una vez que también Agaton
haya pronunciado un buen discurso, tendrias entonces mucho miedo y estarias en
el mayor delos aprietos, como lo estoy yo ahora.

-Quieres echarme mal de ojo, Socratesreplico Agaton-, para que me aturda por
creer que domina al auditorio una gran expectacion ante la idea de que voy a
pronunciar un buen discur so.

-Seria verdaderamente olvidadizo, Agaton-dijo Socrates-, si, tras haber visto tu
hombria y arrogancia cuando subiste al escenario junto con los actores miraste de
frente a tan gran auditorio sin dejarte impresionar en absoluto, pese a que ibas a
presentar tu propia obra, ahora creyese que te vas a aturdir por unos pocos
hombres como nosotr os.

-iY qué, Socrates!-replico Agaton- Verdaderamente me crees tan repleto de teatro
como para llegar incluso a ignorar que para quien tenga buen sentido son mas de
temer unos pocos inteligentes que muchos necios.

-Ciertamente no haria bien, Agaton -dijo Socrates-, s yo pensara que hay en ti
alguna rusticidad;al contrario, sé perfectamente que s encontraras en tu camino
gentes que consider aras sabias, te cuidarias de ellos mas que de la multitud. Pero
me temo que No es ése NUestr o caso -pues Nosotr os también estAbamos presentes en
el teatro y formabamos parte de la multitud-, pero s encontraras en tu camino
otras personas verdaderamente sabias, tal vez sentirias vergienza ante ellos, s
creyeras estar haciendo quiza algo que fuera vergonzoso. ¢O qué opinas?

-Que es verdad lo que dices -respondio-.

JY ante la multitud no sentirias vergliienza s creyeras estar haciendo algo
Ver gonzoso?

Entonces Fedro -me contd Aristodemo- lesinterrumpio diciendo:

-Querido Agatoén, s respondes a Socrates, ya no le importara nada de qué manera
se desarrolle cualquiera de los temas que tenemos entre manos, con tal solo de
tener alguien con quién conversar, especialmente s es bello. En cuanto a mi, me
gusta oir conversar a Socrates, pero estoy en la obllgaclon de preocuparme del
encomio de Eros y recibir e discurso de cada uno de vosotros. Por tanto, cuando
unoy otro hayan pagado su tributo al dios, que conver sen entonces sin dilacion.

-Tienes razon, Fedro -dijo Agaton-, y nada me impide hablar;con Socrates, en
efecto, ya tendr é otras muchas ocasiones de conver sar.



Yo, por mi parte, quiero, en primer lugar, indicar de qué modo debo hablar, y
luego hablar. Pues me parece que todos los que han hablado antes que yo no han
hecho el encomio del dios, sino que han felicitado a los hombres por los bienes que
el diosles causa. En cambio, cuales vienen a ser las cualidades que posee é mismo
para haberles concedido esos regalos, nadie lo ha dicho, y la Gnica manera correcta
de hacer cualquier alabanza sobre cualquier cosa es exponer pormenorizadamente
de palabra qué cualidades tiene y qué efectos causa aquello sobre lo que trate €l
discurso. Por consiguiente, ahora que hablamos de Eros, es justo que también
nosotr os hagamos, en primer lugar, la alabanza de é mismo, de sus cualidades, y
luego de sus dones.

Yo afirmo, pues, que de todos los dioses, que son felices, Eros, s eslicito decirlo sin
atraerse € castigo divino, es € masfeliz de ellos, porque es el masbelloy e megor.
Y es el mas bello por poseer las siguientes cualidades. En primer lugar, es € mas
[oven de los dioses, Fedro. Y una clara prueba de lo que digo la proporciona é
mismo, al huir en fuga de la vejez, que es evidentemente rapida o, al menos, avanza
contra nosotros con mayor rapidez de lo que debiera. A ésta, en efecto, Eros la
odia por naturaleza y no se acerca a €ella ni a mucha distancia. Con los jovenes, en
cambio, siempre tiene trato y esta, pues tiene razon € vigo dicho de que lo
semeiante se acerca siempre a lo semegante. Y yo, que estoy de acuerdo con Fedro
en muchas otras cosas, no |o estoy en que Eros es mas antiguo que Crono y Jpeto,
sino que sostengo que é es el mas joven de los dioses y siempre joven, y que los
vigj os dichos acer ca de los dioses que cuentan Hesiodo y Par ménides, se originaron
por la Necesidad y no por Eros, s es que aquéllos dicen la verdad. En efecto, ni
mutilaciones ni cautiverios mutuos se hubieran producido, ni tampoco otras
muchas acciones violentas, s Eros hubiera estado entre €ellos, sino que hubiera
habido amistad y paz, como ocurre ahora, desde que Eros es rey de los dioses. Es,
pues, joven, y, ademas de joven, delicado. Y requiere de un poeta cual fue Homero
para describir su delicadeza de dios. Homero, efectivamente, afirma que Ate es
una diosa 'y ademas delicada -al menos que sus pies son delicados- cuando dice:

... "los suyos son, en verdad, pies delicados, pues no al suelo los acerca, sino que ella
ciertamente sobre cabezas de hombres camina” .

Bella, en efecto, me parece que es la prueba con la que demuestra su delicadeza, a
saber, que camina no sobre lo duro, sino sobre lo blando. De la misma prueba,
pUeS, NOS serviremos también nosotros con respecto a Eros, para demostrar que es
delicado. Pues no camina sobre la tierra ni sobre créneos, que son cono
precisamente muy blandas, sino que en las mas blandas de las cosas camina y
habita, ya que instala su morada en los caracteresy las almas de dioses y hombres,
y, @ su vez, no en todas las almas indiscriminadamente, sino que s se tropieza con
una que tenga un caracter duro, se alga, mientras que se establece en la que lo
tenga blando. En consecuencia, Si esta siempre en contacto, tanto con sus pies como
con todo su ser, con las partes mas blandas de las cosas, mas blandas, ha de ser por
fuer za sumamente delicado. Es, pues, muy joven y muy delicado, y ademas de eso
es flexible de forma, ya que, s fuera duro, no seria capaz de plegarse de cualquier
manera ni de pasar inadvertido cuando se adentra primero y sale a través de cada
alma. Por otra parte, de su forma proporcionaday flexible es una clara prueba su
gracilidad, rasgo que precisamente, segun se reconoce de manera unanime, Eros
posee mas que nadie con mucho, pues la deformidad y Eros estan sempre en
guerra uno contraotro. Y la belleza de su piel laindica la vida del dios entre flores
, porque en lo que no esta en flor o se encuentra marchito, sea cuerpo, alma o



cualquier otra cosa, no se aposenta Eros, mientras que donde haya un lugar florido
y perfumado, alli se asientay se queda.

Acerca de la belleza del dios, pues, es suficiente con esto, aunque aun queden por
decir muchas cosas; es la virtud de Eros el tema sobre e que hay que hablar a
continuacién. Lo mas importante es que Eros ni comete injusticia contra dios u
hombre alguno, ni tampoco la sufre de parte de ningun dios ni hombre. Pues é ni
sufre violencia, si es que sufre algo, ya que la violencia no toca a Eros, ni tampoco
la hace cuando actUa, ya que todo € mundo sirve voluntariamente a Eros en todo,
y aquello en lo que estén de acuerdo voluntariamente dos personas dicen las leyes
reinas de la ciudad que es justo. Pero ademés de la virtud de la justicia, participa
de la mayor templanza, pues se esta de acuerdo en que la templanza consiste en
dominar placeres y apetitos, y ningun placer predomina sobre Eros. S son mas
débiles, seran dominados por Eros y é los dominard, y, s domina placeres y
apetitos, Eros, tendré una incompar able templanza. Ademas, en lo que a valentia
se refiere, con Eros ni siquiera Ares se enfrenta, pues no es Ares quien domina a
Eros, sino Eros a Ares -l amor por Afrodita, segin cuentan-, y e que domina es
mas fuerte que e dominado. Asi, si essuperior al masvaliente de los demas, seréa el
mas valiente detodos.

Se ha hablado, pues, acerca de la justicia, la templanza y la valentia del dios, y
gueda hacerlo acerca de su sabiduria; hay que intentar, en efecto, en cuanto sea
posible, no dgjar nada de lado. En primer lugar, para que, por mi parte, también
yo honre nuestro arte, como Eriximaco € suyo, € dios es un poeta tan sabio que
incluso hace poeta a otro. Al menos se convierte en poeta todo aquél al que Eros
toque, aunque antes fuera ajeno a las musas . De esto precisamente conviene que
nos sirvamos como testimonio de que Eros es un buen poeta en general en toda
creacion artistica, ya que lo que no se tiene 0 no se conoce, no se puede dar ni
ensenar a otro. Por lo demas, la creacion de los seres vivos, de todos ellos, ¢quién
negara que es debido a la sabiduria de Eros por lo que nacen y crecen todos los
seres? En cuanto a la préctica de las artes, ¢No sabemos que aquel artista del que
este dios se haga maestro resulta ser reputado eilustre, y, en cambio, aqué otro al
que Eros no toque, oscuro?lncluso, por cierto, € arte de disparar € arco, la
medicina y la adivinacion Apolo los descubrié guiado por € deseo y e amor, de
suerte que también é seria discipulo de Eros, e igualmente las Musas en € arte
musical, Hefesto en la forja, Atenea en el arte detger y Zeus en e de gobernar a
dioses y hombres. Por eso precisamente también se organizaron las cosas de los
dioses cuando nacio entre ellos Eros -evidentemente e amor de la belleza, ya que
no se aposenta sobre la fealdad-. Antes de eso, como dije al principio, les
ocurrieron a los dioses muchas cosas terribles, segin se cuenta, debido al reinado
de la Necesidad, pero tan pronto como nacié este dios, del amor por las cosas bellas
se han originado toda clase de bienes para diosesy hombres.

Asi, en mi opinion, Fedro, Eros, que es @ mismo, en primer lugar, e masbelloy €
mejor, es luego causa para los demas de otras cosas semeantes. Y se me ocurre
también decir en verso que é es € que produce paz en los hombres, en alta mar
bonanza tiempo sereno, repose de los vientos y suefio en la inquietud.

El nos vacia de extrafiamiento y nos llena de afinidad, establece que celebremos en
mutua compafiia todas las reuniones como la presente, y en fiestas, danzas y
sacrificios se hace guia nuestro;nos procura apacibilidad y nos despoja de



agresividad;es amigo de dar benevolencia, nunca de dar malevolencia; es propicio,
bueno; digno de ser contemplado por los sabios, de ser admirado por los dioses;
codiciado por quienes no lo poseen, preciosa adquisicion de quienes felizmente lo
poseen; padre del lujo, de la delicadeza, de la malicie, de las gracias, del deseo, del
anhelo; se preocupa de los buenos, se despreocupa de los malos; en la fatiga, en €
temor, en e anhelo, en la palabra es e mejor piloto, marinero, camarada y
salvador; gala de todos, dioses y hombres; € mas bello y megor guia, al que debe
seguir todo hombre elevando bellos himnos y participando en la oda que entona y
con la que encanta la mente de todos, diosesy hombres.

Sea mi ofrenda al dios, Fedro -concluyé Agatén-, este discurso mio, que
comprende, en cuanto me ha sido posible, una parte de bromay otra de mesurada
serie.

Cuando Agaton terminé de hablar, me conté Aristodemo que todos los presentes
prorrumpieron en aplausos, convencidos de que €l joven habia hablado de acuerdo
con lo que se esperaba de él y merecia el dios. Entonces Sicrates, dirigiendo la
mirada a Eriximaco, dijo;

¢Te parece ahora, hijo de Acimeno, que yo temia antes un temor_que no era de
temer, 0 mas bien que las palabras que dije hace un momento eran proféticas, a
saber, que Agaton hablaria admirablemente y que yo me iba a encontrar en un
aprieto?

-Una de las dos cosas -respondié Eriximaco- me parece que la has dicho
proféticamente, que Agaton hablaria bien; pero que tu te vayas a encontrar en un
aprietono lo creo.

&Y coémo, feliz amigo -dijo Socrates-, no voy a estar en un aprieto, tanto yo como
otro cualquiera, s voy a hablar después de haberse pronunciado un discurso tan
bello y tan variado? Es verdad que otras partes no han sido igualmente
admirables, pero lo del final, ¢quién no habria quedado fascinado al escuchar la
belleza de las palabras y de las expresiones?Por que al menos yo, cuando meditaba
gue no iba a ser capaz de decir nada de una belleza cercana a esas palabras, poco
faltd para que por verglenza saliera huyendo, s hubiera tenido por donde. El
discurso, en efecto, me recordaba a Gorgias, de suerte que sencillamente
experimenté eso que dice Homer o:tenia miedo de que, & acabar de hablar, Agaton
arrojara en su discurso sobre e mio la cabeza de Gorgias, terrible orador, y a mi
me convirtiera en piedra al dgarme sin palabras. Y precisamente entonces me di
cuenta de que me habia comportado de manera ridicula cuando convine con
VOsotros en hacer en vuestra compania, llegado mi turno, un encomio de Eros, y
afirmé que era experto en cuestiones amorosas, aungue no sé€ nada del asunto, de
como se debe hacer un encomio cualquiera. Yo, en efecto, a causa de mi simpleza,
creia que se debia decir la verdad cerca de cada aspecto de la cosa que se encomia
y que ése era el punto de partida, y que después se debian seleccionar los aspectos
mas hermosos y disponerlos de la manera mas atractiva posible. Muy
presuntuosamente, sin duda, pensaba yo que iba a pronunciar un buen discurso,
como s supiera de verdad hacer una alabanza cualquiera. Pero, segin parece, no
era ésta la manera correcta de alabar cualquier cosa, sino atribuir al objeto las
mayores y mas bellas cualidades posibles, ya sea cierto o no. Si eran falsas, la cosa
no tenia ninguna importancia, ya que se propuso, segun parece, que cada uno de
nosotros diera la impresion de hacer un encomio de Eros, no que se le encomiara



realmente. Por eso, supongo, removeis toda clase de argumentos y los atribuis a
Eros, y afirmais que tiene tales cualidades y que es causante de tantos bienes, para
gue parezca € mas bello y e megor posible -evidentemente ante quienes no lo
conocen, ya que no, por supuesto, ante los entendidos-, y asi resulta bellay solemne
la alabanza. Pero en verdad yo no conocia este tipo de alabanza y, como no lo
conocia, convine con vosotros en que también yo, llegado mi turno, haria un elogio.
La lengua prometio, pero & corazon no. jAdios, pues, al eogio'Yo no hago ya un
encomio de esta manera, pues no podria hacerlo;pero, no obstance, la verdad, s
quereis, estoy dispuesto a deciroda a mi manera, sn tomar como referencia
vuestros discursos, para no caer en €l ridiculo. Mira, entonces, Fedro, si se precisa
también un discurso de tal clase que permita escuchar la verdad sobre Eros, pero
con losvocablesy la ordenacion de palabras que salgan al azar.

Entonces -prosiguio Aristodemo-, Fedro y los demas le animaron a hablar de la
manera que é creyera que debia hacerlo.

-Pues bien, Fedro -dijo-, permiteme aln preguntarle a Agaton unas cosillas, para
gue, una vez que haya conseguido tu consentimiento, pueda ya empezar a hablar.
Tienes mi permiso-contestd Fedro-;jeal pregunta.

Después de esto me conto Aristodemo que Socr ates comenzd mas 0 menos asi.

-Ciertamente, querido Agaton, me ha parecido que comenzaste bien tu discurso,
diciendo que, en primer lugar, era preciso mostrar como es Eros mismo vy, luego,
sus obras. Este inicio me agrada mucho. jEa!, pues, a proposito de Eros, ya que
por lo demés has explicado bien y con elevado estilo como es, dime también lo
siguiente:¢es acaso Eros de tal indole que sea amor de algo o de nada? Y no
pregunto s es amor de una madre o de un padre -pues seria ridicula la pregunta
de s Erosesamor de madre o de padre-, sino igual que si sobre laidea de" padre”
preguntara: ses acaso el padre padre de algo o no lo es? Me dirias sin duda, s
quisieras responder correctamente, que el padre es padre de un hijo o de una hija.
O no?

-Exactamente -contestd Agaton-. ¢Y no ocurre lo mismo con la idea de" madre” ?
Estuvo de acuerdo también en eso.

-Pues bien -dijo Sdcrates-, responde aln un poco mas, para que comprendas mejor
lo que pretendo. Si te preguntara ¢Y qué? Un hermano, en cuanto que tal, ¢es
hermano de alguien o no?

Contest6 afirmativamente.
-De un hermano o de una hermana. ¢No es asi?

Agatén convino en dlo.

-Intenta, pues -prosiguié Socrates-, responder igual acerca del amor. (Eros es
amor de nada o de algo?

-Lo esdealgo, en efecto.

-Pues bien -dijo Socrates-, guarda esto contigo y recuerda qué es e amor. Pero
dime ahora solo lo siguiente: ¢desea 0 no Eros aquello de lo que es amor ?



-Sin duda -respondio-.

-¢Y desea y ama lo que desea y ama cuando lo posee o cuando no lo posee? -
Cuando no lo posee, como es |dgico.

-Consider a, entonces -dijo Socrates-, si, en lugar de l6gico, es necesario que sea asi:
¢lo que desea, desea aquello de lo que esta falto, o no lo desea, si esta falto de ello?
Porque a mi me par ece asombroso, Agatén, que necesariamente sea asi. ¢Y ati?

También a mi -contesto- me lo parece.

-Dices bien. ¢Querria, entonces, alguien que es grande ser grande o alguien que es
fuerte ser fuerte?

-Esimposible, de acuerdo con lo que hemos convenido.
-No estaria, en efecto, en modo alguno falto de esas cualidades €l queyalo es.
-Asi es.

-Pues g, aun siendo fuerte, quisiera ser fuerte-dijo SoOcrates-, siendo rapido
quisiera ser rapido y siendo sano quisiera ser sano -porque tal vez alguien podria
Creer, con respecto a estas cualidades y a todas las semej antes, que quienes son asi
y las poseen desean también las cualidades que precisamente poseen, y lo digo para
gue no nos engafiemos-; éstos, en efecto, Agaton, si 1o piensas bien, es forzoso que
posean en e presente cada una de las cualidades que poseen, tanto si quieren como
S no, ¢y quién podria desear lo que ya tiene? Asi, cuando alguien nos diga:" yo,
gue estoy sano, quiero también estar sano, y, siendo rico, quiero también ser rico, y
deseo lo mismo que ya tengo", le diriamos. «tu, hombre, que posees riqueza, salud
y fuerza, quierestambién en € futuro seguir en posesion de esas cualidades, puesto
gue al menos en e momento actual, quieras o no, las tienes. Considera, pues,
cuando dices eso de " deseo |0 que actualmente tengo” , s pretendes decir otra cosa
que "quiero seguir teniendo también en e futuro lo que actualmente tengo".
¢Podria convenir en alguna otra cosa?

Agatén, segun Aristodemo, se mostré de acuerdo.
Entonces Socr ates dijo:

-¢Y eso, esdecir, el desear seguir conservando en el futuro esas cualidades sanasy
salvas, no es igual que amar aquello que aun no esta a disposicion de uno ni se
posee?

-L o es, efectivamente-contestd Agaton-.

-Luego tanto éste como cualquier otro que desee, desea lo que no esta a su
disposicion ni tiene en ese momento, lo que no posee, 1o que no es @ mismo y
aquello de lo que esta falto. ¢No son éstas y otras semejantes las cosas de las que
hay deseo y amor?

-Lo son, en efecto -dijo Agaton-.



-iEa!, pues -contestd Socrates-, resumamos lo que hemos acordado. ¢No es cierto
que Eros es, en primer lugar, amor de algo, y, luego, amor de aquello de lo que
carezca?

-Si.

-Después de esto, entonces, recuerda sobre qué cosas afirmaste en tu discurso que
trataba Eros. Pero, s quieres, yo te lo recordaré. Creo que dijiste mas o menos lo
siguiente: que a los dioses les fueron organizados sus asuntos gracias al amor delo
bello, ya que no puede existir amor delo feo. ¢No decias eso mas o menos?

Eso dije, en efecto -contestd Agaton-.

-Y lo dices con mucha razén, amigo -replicd Socrates-. Y si esto es asi, ¢no escierto
gue Eros seria amor de la belleza, y no de la fealdad?

-Agaton convino.

¢No hemos quedado de acuerdo en que ama aquello de lo que esté falto y no tiene?
-Si -dijo-.

-Luego Eros esta falto de bellezay no la tiene.

-Esforzoso -contestd Agaton-.

-¢Y que? ¢Lo que esta falto de belleza y en modo alguno posee belleza, ¢dices tu
queesbello?

-No, por supuesto.
-¢Todavia reconoces, entonces, que Erosesbello, si eso esasi?
Y Agaton respondio:

-Es posible, Socrates, que no supiera nada de lo que dije entonces. -Y, sin embar go,
hablaste bellamente, Agatén. Pero dime adn una cosilla:las cosas buenas, ¢no te
par ece que son también bellas?

-A mi al menos me lo parece.

-Luego s Eros esta falto de cosas bellas, y las cosas buenas son bellas, también
estara falto de cosas buenas.

-Y 0, SOcrates -respondio-, no podria contradecirte. Sea, pues, asi como tu dices.

-No, de cierto -dijo-; es a la verdad, querido Agatén, a la que no puedes
contradecir, puesto que a Socr ates no es nada dificil.

Pero a ti voy a dejarte ya, y voy a hablaros del discurso sobre Eros que un dia
escuché de labios de una mujer de Mantinea, Dictima, quien era sabia en éstosy
en otros muchos temas (por €emplo, consiguié para los atenienses, por haber
hecho un sacrificio antafio, antes de la peste, un aplazamiento de la enfermedad
por diez afos). Ella fue precisamente quien me instruy6 también a mi en las cosas
del amor. Asi pues, @ discurso que aquella mujer pronuncio intentar € exponér oslo



segun lo que hemos convenido Agaton y yo, por mis propios medios, en la medida
gue pueda. Por consiguiente, es preciso, Agaton, tal como tu has expuesto,
describir en primer lugar a Eros mismo, quién es'y qué cualidades posee, y luego
sus obras. M e parece, entonces, que lo mas facil para mi es hacer la exposicion tal
como la hizo antafio la extranjera, que iba preguntandome. Poco mas o menos
tambien yo alegué ante ella argumentos semejantes a los que ahora alega ante mi
Agatoén, es decir, que Eros era un gran dios 'y que versaba sobre lo bello. Pero ela
me fue refutando con las mismas razones que yo a €, a saber, que no era bello, de
acuerdo con mi razonamiento, ni bueno.

-¢Como dices, Diotima? -lerepliqué yo-. ¢Entonces feo es Erosy malo?

-Habla con respeto -contesto ella-. ¢, O crees que, Si una cosa no es bella, es forzoso
gue sea fea?

-Exactamente.

-¢Y s no es sabia, ignorante? ¢No te has dado cuenta de que existe algo intermedio
entre sabiduria eignorancia?

-¢Dequésetrata?

-El opinar rectamente, incluso sin poder dar razén de €llo, ¢no sabes -dijo- que no
es ni conocer (pues un asunto del que no se puede dar razon, ¢como puede ser
conocimiento?) ni tampoco ignorancia (pues lo que acierta con la realidad, ¢cémo
puede ser ignorancia?) La recta opinion es, por tanto, una especie de estado
intermedio entre buen juicio eignorancia.

-Esverdad lo que dices -asenti yo.

-Pues bien, no consider es que necesariamente lo que no es bello, esfeo, y lo que no
es bueno, es malo. Y asi también respecto a Eros, puesto que ti mismo convienes
en que no es bueno ni bello, no creas tampoco que debe ser feo y malo, sino algo
inter medio-dijo- entre esas dos cosas.

-No obstante -repliqué yo-, convienen al menos todos en que es un gran dios. -
¢Hablas -dijo- de todos los que no saben, o también de los que saben?

-Detodos en conjunto, claro esta.
Entonces ella, sonriendo, dijo:

&Y como, Socrates, pueden convenir en que es un gran dios;cuantos afirman que ni
siquiera es un dios?

cQuienes son esos?-pregunté yo-.
-Uno de ellos-contesto erestu, y otra yo.
¢Como dices eso?

-Féacilmente -prosiguié ella-. Pues dime:¢no afirmas que todos los dioses son
afortunadosy bellos?



O te atreverias a afirmar que hay alguno entre los dioses que no es bello y
afortunado?

-iPor Zeus! jYo, por lo menos, no! -exclamé-.
-¢Y no llamas afortunados precisamente a los que poseen las cosas buenasy bellas?
-En efecto.

-Pero con respecto a Eros al menos has convenido en que, como consecuencia de su
carencia de cosas buenasy bellas, desea eso mismo de lo que esta falto.

-He convenido en €llo, en efecto.

-¢Cémo, entonces, puede ser un dios quien no participa de las cosas bellas y
buenas?

-En modo alguno, segun par ece.

-¢Ves, pues -dijo ella-, que tampoco tu consideras a Eros un dios?
-¢Qué puede ser, entonces, Erosg, -pregunté yo-. ¢Un mortal?

-Ni mucho menos.

-¢Qué, pues?

-lgual que en los casos anteriores -contestd-, algo intermedio entre mortal e
inmortal.

-¢Qué, Diotima?

-Un gran demon , Socrates. Pues también todo lo demonico es algo intermedio
entrelo divinoy lo mortal.

-¢Y quépoder tiene? -dije yo-.

-El deinterpretar y transmitir a los dioses las cosas de los hombresy a los hombres
las de los dioses, de los unos las suplicas y sacrificiosy de los otros los mandatos y
recompensas por los sacrificios; y, al estar en medio de unos otros, rellena el
espacio entre ambos, de suerte que e todo quede unido consigo mismo. A través de
él se realiza la adivinacion toda y €l arte de los sacerdotes que se refiere a los
sacrificios y ritos de iniciacion, a los ensalmos, a la adivinacion toda y a la magia.
La divinidad no entra en contacto con € hombre, sino que a través de este demon
tiene lugar toda relacion y didlogo entre dioses y hombres, tanto cuando estan
despiertos como cuando duermen. Y quien es sabio acerca de tales menesteres es
un hombre «demonico», mientras que quien lo es en cualquier otra cosa, ya sea en
las artes 0 en los trabajos manuales, es un mero artesano. Esto démones,
naturalmente, son muchosy de todas clases, y uno de ellos es también Eros.

-¢Y de qué padre -pregunté yo- ha nacido y de qué madre?

-Es mas largo de explicar -contesté-, pero, sin embargo, te lo diré. Cuando nacio
Afrodita, celebraron un banquete los dioses y entre otros, asistia también € hijo de
Metis, Poro. Y, una vez que hubieron comido, vino a mendigar, como era de



esperar € tratarse de un festin, Penia, y aguardaba a la puerta. Poro, mientras
tanto, embriagado dc néctar (el vino aun no existia), entr6 en € jardin de Zeusy,
entorpecido como estaba, se echd a dormir. Entonces Penia, tramando, por su
carencia de recursos, hacerse un hijo de Poro, se acuesta junto a € y concibi6 a
Eros. Por esta razén precisamente Eros es acompafiante y servidor de Afrodita,
porque fue engendrado en su fiesta de natalicio y, al mismo tiempo, es por
naturaleza amante de lo bello, y Afrodita es bella. Asi pues, por ser hijo de Poroy
Penia, Eros ha quedado en las siguientes condiciones. En primer lugar, es siempre
pobre, y dista mucho de ser delicado y bello, como cree la mayoria, sino que es
duro y flaco, descalzo y sin hogar, duerme siempre en e suelo y sin mantas,
acostado al raso en puertas y caminos, compafiero siempre inseparable de la
indigencia , por tener la naturaleza de su madre. Pero, por otro lado, de acuerdo
con laindole de su padre, esta al acecho de los bellosy de los buenos, y es valer 0so,
intrépido e impetuoso, cazador formidable, que siempre esta urdiendo alguna
trama, avido de conocimiento y fértil en recursos, amante del saber a lo largo de
toda su vida, formidable mago, hechicero y sofista. Y no es por naturaleza ni
inmortal ni mortal, sino que unas veces en € mismo dia florecey vive, cuando tiene
abundancia de recursos, y otras veces muere, pero vuelve a revivir a causa de la
naturaleza de su padre;mas aquello que consigue, siempre se lo va gastando, de
suerte que Eros ni carece de recur sos nunca ni es tampoco rico, y esta, a su vez, en
medio de la sabiduria y la ignorancia. Pues ocurre lo siguiente:ninguno de los
dioses ama la sabiduria ni desea hacer se sabio(porque ya lo es), ni ama la sabiduria
cualquier otro que sea sabio. Por su parte, los ignorantes ni aman la sabiduria ni
desean hacer se sabios, pues eso mismo es |o penoso de la ignorancia, €l no ser bello
ni bueno ni juicioso y creerse uno que lo es suficientemente. Asi, quien no cree
estar necesitado de una cosa, no desea aquello que no cree necesitar.

-Entonces, ¢quiénes, Diotima -dije yo-, son los que aman la sabiduria, s no son ni
los sabios ni losignor antes?

-Es ya evidente -contesté- incluso para un nifio;son los que se encuentran entre
ambos extremos, uno de los cuales seria también Eros. En efecto, es precisamente
la sabiduria una de las cosas mas bellas, y Eros es amor respecto de lo bello, de
suerte que es forzoso que Eros sea amante de la sabiduria, y como es amante de la
sabiduria, se halla a medio camino entre sabio e ignorante. Y la causa de esto es
también su nacimiento, ya que precede de un padre sabio y fértil en recursos, pero
de una madre no sabia y carente de elos. Asi pues, la naturaleza del demon,
querido Socrates, es ésa que se ha dicho. Mas en cuanto a lo que tu creiste que era
Eros, no te ha sucedido nada extraordinario. Creiste, segin me parece deducir por
lo que tu dices, que Eros era lo amado, no lo que ama. Por eso, pienso yo, Eros te
parecia absolutamente bello, porque lo susceptible de ser amado es |o realmente
bello, delicado, perfecto y digno de ser considerado feliz, mientras que lo que ama
tiene un caracter diferente, tal como yo lo he descrito.

-De acuerdo, extranjera -asenti yo-, dices bien. Pero siendo Eros asi, ¢qué utilidad
tiene paralos hombres?.

-Eso es precisamente, Socrates, o que a continuacion trataré de ensefarte. Eros
tiene, en efecto, tales cualidades y asi ha nacido, pero es amor de las cosas bellas,
como tu afirmas. Mas s alguien nos preguntase:” ¢con respecto a a qué es Eros



amor de las cosas bellas, Sécrates y Diotima?;0 bien asi, mas claramente:«el que
ama desea las cosas bellas. ¢Qué desea?

-Quelleguen a ser suyas -respondi yo-.

-Pero aun -continué ella- requiere tu respuesta la siguiente pregunta: ;qué tendra
aquel que haga suyas las cosas bellas?

Le contesté que todavia no estaba en mi mano responder a esa pregunta. -Pues
bien-dijo ella-, imaginate que alguien introduce un cambio y emplea € término
"bueno" en lugar de " bello", y te pregunta entonces: «wveamos SOcr ates, el que ama
desea las cosas buenas. ? ¢Qué desea?»

-Quelleguen a ser suyas -contesté yo.
-¢Y quetendra aqué que haga suyas las cosas buenas?
-A eso -dije yo- puedo responder mas facilmente: sera afortunado.

-En efecto -continud-, por la posesion de las cosas buenas los afortunados son
afortunados, y ya no es preciso preguntar ademas ¢para qué quiere ser afortunado
el que quiereserlo?, sino que la serie de respuestas parece tener aqui su final.

-Tienesrazon, -asenti-.

-Ahora bien, esta querencia y este deseo, ¢piensas que es algo comun a todos los
hombres, y que todos quieren que las cosas buenas sean suyas siempre, o cuél estu
opinion?

-Esa misma -dije yo, que es comun a todos.

-¢Entonces por qué, Socrates -replico-, no decimos que todos aman, s es verdad
gue todos aman lo mismo y siempre, sino que decimos que algunos aman y otros,
en cambio, no?

-Eso me extrana -dije yo- también a mi.

-Pues no te extrafies -prosiguié-, ya que hemos separado, en realidad, una especie
de amor y la denominamos, aplicandole e nombre del todo, amor, mientras que
paralasotras especies nos servimos de otr os nombres.

-¢Qué, por g emplo? -dijeyo.

-Lo siguiente. Sabes que €l concepto de «creacidn» es algo plural, ya que, sin duda,
toda causa que haga pasar cualquier cosa del no ser al ser es «creacion», de suerte
gue también las actividades regidas por todas las artes son creaciones y todos los
artifices quelasllevan a cabo, creadores.

-Tienesrazon.

-Pero, sin embargo -dijo ella-, sabes que no se les [lama «poetas», Sino que tienen
otros nombres, y que de la totalidad de la creacion se ha delimitado una parte, la
gue trata de la musica y de los metros, y se la designa con e nombre de todo.
"Poesia", en efecto, se llama a esta actividad Unicamente, y " poetas’ a los que
poseen esta parte dela creacion.



-Tienesrazon -dije-.

-Pues bien, asi ocurre también con respecto al amor. En general, todo deseo de las
cosas buenas y de ser feliz es para todo e mundo el amor grandisimo y engafioso.
Pero hay quienes se consagran a él de muy diferentes maneras, en los negocios, en
la aficion por la gimnasia o por la sabiduriay no, se dice que aman ni se les llama
amantes;en cambio, los que, con la mirada puesta en una sola especie, a ella se
encaminan y en ella se afanan, reciben e nombre del todo, amor, y se dice que
aman y que son amantes.

-Parece que tienesrazon -afirmé yo-.

-Y se cuenta, efectivamente, una historia-prosiguié Diotima-, segin la cual los que
van buscando la mitad de si mismos, €sos son |os que estan enamor ados mas lo que
yo afirmo es que € amor no es ni de mitad ni de todo, a no ser que de algiin modo,
amigo, resulte ser bueno, ya que incluso sus propios pies y manos estan dispuestos
a amputarse los hombres, s les parece que esos miembros suyos son per niciosos.
En efecto, no eslo propio, creo yo, aguello por lo que cada cual siente predileccién,
ano ser que alobueno sellame particular y propio, y alo malo, en cambio, ajeno.
Porque, sin duda alguna, no otra cosa sino € bien aman los hombres. ¢O tienes
otra opinion?

-iPor Zeus! jYo, al menos, no! -contesté-.

-¢Entonces -dijo €ela-, se puede decir asi, simplemente, que los hombres aman €l
bien?

-Si -asenti-.

-¢Y qué? ¢No se debe afiadir -dijo- que también aman poseer € bien?

-Debe anadirse.

-¢Y, en ese caso -continuid-, no solo poseerlo, sino también poseerlo para siempre?
-También eso debe afiadir se.

-Luego, en resumen, el amor consiste en el deseo de poseer € bien para siempre.
-Esdél todo cierto -afirmé- lo que dices.

-Pues bien, ya que & amor es esto siempre -dijo €ella-, ¢de qué manera debe
perseguirsey en qué actividad para que ese empefio y ese esfuerzo pueda llamar se
amor ? ;Qué accion resulta ser exactamente ésa? ¢Puedes decirlo?

-Si pudiera decirlo -contesté-, realmente, Diotima, no te admiraria por tu sabiduria
ni acudiria junto a ti con frecuencia para aprender este tipo de cosas.

-Pues yo te lo diré. Esta accidn es, en efecto, una procreacion en la belleza, tanto
segun el cuer po como segun el alma.

-Lo que quieres decir con eso requiere -dije yo- dotes de adivino. No lo comprendo.

-Bien -contesto ella-, te lo diré de un modo mas claro. Conciben, Socr ates, todos los
hombres tanto segiin e cuerpo como segun € alma, y, una vez que llegan a cierta



edad, nuestra naturaleza desea procrear. Pero procrear en algo feo no es posible,
mientras que si 1o es en lo bello. En efecto, la union de hombre y mujer es
procreacion, y es una obra divina, pues esto, la concepcion y la generacion, es algo
inmortal que existe en los seres vivos, que son mortales. Y esimposible quetal cosa
suceda en lo que es inadecuado, y lo feo es inadecuado a todo lo divino, mientras
gue lo bello es adecuado. La belleza es, pues, la Moira y la_llitia_de nacimiento.
Por eso, cuando a lo bello se acerca lo que desea concebir, se vuelve alegrey se
derrama contento, procreay engendra; en cambio, cuando se acerca alo feo, triste
y afligido se concentra en si mismo, se aparta, se repliega y no engendra, sino que
lleva dolorosamente retenido lo que ha concebido. De ahi precisamente que en lo
gue ha concebido y esta ya prefiado se produzca la gran pasion por lo bello, porque
libera al que lo posee de los grandes dolores del parto. Pues no es € amor,
Socr ates, amor de lo bello, como tu crees.

-¢Quéess no?
-Amor dela generacion y de la procreacion en lo bello.
-Sea -dijeyo-.

-Efectivamente es asi -prosiguié-. Ahora bien, ¢por qué precisamente de la
generacion? Porque es la generacion algo eterno e inmortal, en la medida en que
puede darse en algo mortal. Mas es forzoso desear, junto con € bien, la
inmortalidad, de acuerdo con lo que hemos convenido, si verdaderamente el amor
consiste en desear poseer e bien slempre. En consecuencia, es forzoso, segun este
razonamiento, que e amor sea también amor delainmortalidad.

Todo esto me iba ensefiando, cada vez que conversaba conmigo sobre cuestiones
relativas al amor;y una vez me pregunté:

-¢Cual crees, Socrates, que es la causa de ese amor y de ese deseo¢, ¢O no te das
cuenta de en qué terrible estado se hallan todos los animales cuando sienten deseos
de engendrar, tanto los terrestres como los voladores, que enferman todos y estan
predispuestos para e amor, primero para unirse unos con otros y luego para €
cuidado delas crias, y como estan resueltos, en defensa de ellas, no solo a luchar los
mas débiles con los mas fuertes, sino incluso a morir, hasta el punto de consumirse
ellos mismos de hambre para alimentarlas o hacer cualquier otra cosa? Porque los
hombres-dijo-se podria creer que lo hacen por calculo, pero los animales, ¢cual es
la causa que los coloca en tal estado de predisposicion al amor? ¢Puedes
decirmela?

-Yo, de nuevo, le contesté que no lo sabia, y ela dijo:

-¢Y tienes en mente llegar a ser algun dia experto en cuestiones amorosas, Si no
comprendes esto?

-Pues por eso precisamente, Diotima, como dije hace un momento, vengo a
visitarte, ya que soy consciente de que necesito maestros. jEa!, dime también la
causa de eso y delas demés cosas que serefieren al amor.

-Pues bien -dijo-, s crees firmemente que e objeto del amor es por naturaleza
aquello en lo que a menudo hemos convenido, no te extrafes, ya que en este caso,
por la misma razén que en € anterior, la naturaleza mortal busca, en lo posible,



ser eterna e inmortal. Pero puede serlo solamente con la procreacion, porque dega
siempre otro ser nuevo en lugar del vigo. Pues incluso durante ese periodo en €
que se dice, cada ser vivo vive y es & mismo(por gemplo, se afirma que una
persona es la misma desde nifio hasta que se hace viga), se dice, sin embargo, que
es e mismo a pesar de que nunca tiene en si los mismos elementos, sino que
continuamente se va renovando y perdiendo otras cosas, en sus cabellos, su carne,
sus huesos, su sangre 'y, en definitiva, en todo su cuerpo. Y no solo en € cuerpo,
sino que también en e alma los habitos, |os car acter es, opiniones, deseos, placeres,
penas, temores, cada una de estas cosas jamas existen idénticas en cada individuo,
Sino que unas nacen y otras se destruyen. Pero todavia mucho mas extrafio que
esto es e hecho de que también los conocimientos no solo unos nacen y otros se
destruyen en nosotros, y nunca somos los mismos ni siquiera en lo que respecta a
los conocimientos, sino que incluso a cada uno de ellos le sucede lo mismo. Pues
decimos " gjercitarse’ porque e conocimiento sale de nosotros, ya que €l olvido es
la salida de un conocimiento, y a su vez € gercicio, al infundir un nuevo recuerdo
en lugar del que se marcha, conserva el conocimiento, de suerte que parece ser €
mismo. De este modo, en efecto, se conserva todo lo mortal, no por ser siempre
totalmente el mismo, como lo divino, sino porque lo que se marchay enve ece degja
tras de si otro ser nuevo semejante a como €é era. Mediante este recur so, SOcr ates-
continud, lo mortal participa de inmortalidad, tanto en cuanto al cuerpo como en
cuanto a todo lo demés;lo inmortal, en cambio, de otra manera. No te extraries,
pues, s todo ser estima por naturaleza a su propio vastago, ya que por perseguir la
inmortalidad atodo ser acompafia ese empefio y ese amor .

Yo quedé admirado por € discurso que habia escuchado y dije:

-Bien, sapientisima Diotima, ¢es eso asi de verdad? Y ella como un sofista de pura
cepa, respondio:

-No lo dudes, Socrates, porque de seguro, s quieresdirigir tu mirada a la ambicion
de los hombres, te quedarias admirado de su irracionalidad, si no reflexionas
acerca de lo que te he dicho, considerando en qué terrible estado se hallan por €
amor de llegar a ser renombrados y dejar para siempre fama inmortal. Por esa
ambicion estan dispuestos a correr toda clase de peligros, aln mas que por sus
hijos, y a gastar dinero, soportar cualquier penalidad y dar su vida. Pues, ¢creestu
-continud-que Alcestis hubiera muerto por Admeto, o que Aquiles hubiera seguido
a Patroclo a su muerte o que hubiera anticipado la suya vuestro Codro en defensa
de la realeza de sus hijos, s no hubieran creido que iba a quedar € recuerdo
inmortal de su virtud que tenemos ahora nosotros? Ni mucho menos -dijo-, Sino
gque, pienso yo, por alcanzar una virtud inmortal y una fama tan celebrada
cualquier hombre hace cualquier cosa, y, cuanto mejores sean, tanto mas, pues
aman lo que es inmortal. Por tanto, los que son fecundos -prosiguié- en cuanto al
cuerpo sienten inclinacion especialmente por las mujeres 'y de ese modo muestran
sus impulsos amorosos, procurandose, por medio de la procreaclon de hijos,
inmortalidad, recuerdo y felicidad, segin creen, para todo € tiempo futuro. En
cambio, los que lo son en cuanto al alma. . . pues efectivamente -dijo-quienes
conciben en las almas ain mas que en los cuerpos lo que corresponde al alma
concebir y dar aluz. &Y qué eslo que le corresponde? Juicio prudentey cualquier
otra virtud, de las que precisamente son progenitores los poetas todos y cuantos
artistas se dice que son inventores. Pero, con mucho -continué-, la mas importante
y mas hermosa forma de prudencia es €l ordenamiento de lo concerniente a las



ciudades y comunidades, que recibe el nombre de mesura y justicia. Cuando
alguien, desde joven, esta a su vez prefiado de estas cualidades en el alma, como es
de naturaleza divina y ha llegado la edad apropiada, desea ya procrear y
engendrar; entonces busca también é, pienso yo, a su alrededor la belleza en la
gue pueda engendrar, dado que en la fealdad jamas engendrara. Asi pues, como
estd prefiado, siente afecto por los cuerpos bellos mas que por los feos, vy, s
encuentra en su camino un alma bella, noble y naturalmente bien dotada, sente
entonces gran afecto por ese conjunto, y ante ese hombre halla al punto
abundancia de razones sobre la virtud y sobre como debe ser el hombre buenoy en
lo que debe ocupar se, e intentara educarlo. En efecto, al estar en contacto, creo yo,
con lo bello y tener trato con €llo, procrea y alumbra lo que desde antafio llevaba
en su seno, teniéndolo en su memoria tanto cuando esta junto a é como cuando
esta lgos, y en coman con é contribuye a criar lo que han concebido, de modo que
una comunidad mucho mayor que la de los hijos mantienen unos con otros tales
hombresy una amistad mas firme, ya que han tenido en comun hijos mas bellosy
mas inmortales. Y cualquier persona aceptaria con mayor agrado que le nacieran
tales hijos antes que hijos humanos, s dirige la mirada a Homero, Hesiodo y los
demas buenos poetas y observa envidioso qué vastagos de si mismos han dejado,
gue les procuran inmortal famay recuerdo por ser también ellos asi; o, s quieres-
prosiguio-hijos como los que Licurgo dejé en Lacedemonia, salvadores de
Lacedemonia y, por asi decirlo, de Grecia. Y, entre vosotros, es honrado también
Solén por haber concebido sus leyes, e igualmente otros hombres en otros muchos
lugar es, tanto entre los griegos como entre los barbaros, porque sacaron a la luz
muchas y bellas obras y engendraron una virtud de todo tipo. En honor de ellos
han ya cultos numer osos por causa de tales hijos, mientras que por hijos humanos
en honor de nadie jamas.

Estas son, pues, las cuestiones relativas al amor, en cuyos misterios, Socrates,
tambien tu podrias iniciarte. Pero en los ritos de iniciacion_perfecta y en las
supremas revelaciones, que constituye la finalidad de aquellos s se procede
correctamete, no sé s serias capaz de iniciarte. Por tanto, te lo diré-afirmo-yo y no
degjaré de poner en ello todo mi empefio; tu intenta seguirme, s eres capaz. Es
preciso -dijo- que quien pretendair por e camino recto hacia ese objetivo empiece
desde joven a encaminar se hacia los cuer pos bellos, y en primer lugar, s su guia lo
conduce correctamente, que se enamore de un solo cuerpo y en é engendre
razonamientos bellos; luego, que comprenda que la belleza que hay en un cuerpo
cualquiera es hermana de la que hay en otro cuerpo, y que, si se debe perseguir la
belleza de la forma, es una gran insensatez no considerar que es una sola y la
misma la belleza que hay en todos los cuer pos. Tras haber comprendido esto, debe
erigirse en amante de todos los cuer pos bellos y aquietar ese violento deseo de uno
solo, despreciandolo y considerando poca cosa. Después de eso, considerar mas
preciosa la belleza que hay en las almas que la que hay en e cuerpo, de suerte que,
s alguien es virtuoso de alma, aunque tenga poca lozania, le baste para amarlo,
cuidarse de é, procrear y buscar razonamientos de tal clase que vayan a hacer
mejores a los jovenes, para verse obligado de nuevo a contemplar la belleza que
hay en las normas de conducta y en las leyes y a observar que todo ello esta
emparentado consigo mismo, con € fin de que considere que la belleza relativa al
cuerpo es algo poco importante. Después de las normas de conducta, debe
conducirlo alas ciencias, para que vea asimismo la belleza de éstas, y, dirigiendo su
mirada a esa belleza ya abundante, no sea ya en e futuro vil y de espiritu
mezquino sirviendo, como un esclavo, a la belleza que radica en un solo ser,



contentandose con la de un muchacho, un hombre o una sola norma de conducta,
sino que, vuelto hacia € extenso mar de la belleza y contemplandolo, procree
muchos, bellos y magnificos discursos y pensamientos en inagotable amor por la
sabiduria hasta que, fortalecido entonces y engrandecido, aviste una ciencia Unica,
gue es de la siguiente manera y se ocupa de una belleza como la siguiente. Y tU
intenta -afiadi6- prestar me cuanta atencion te sea posible.

En efecto, quien hasta aqui haya sido instruido en las cuestiones relativas al amor,
al contemplar en su orden y de manera correcta las cosas bellas y al aproximarse
ya al final de su iniciacion en las cosas del amor, repentinamente avistara algo
mar avillosamente bello por naturaleza, aquello, Socrates, por 1o que precisamente
se realizaron todos los esfuerzos anteriores, algo que, en primer lugar, existe
siempre, No nace ni muere, no aumenta ni disminuye;en segundo lugar, no es bello
en un aspecto y feo en otro, ni unas veces si y otras no, ni bello con respecto a una
cosa y feo con respecto a otra, ni bello aqui y feo alla, de modo que para unos sea
bello y para otros feo. Ni tampoco se le aparecera la belleza como un rostro, unas
manos ni ninguna otra cosa de las que participa un cuerpo, ni como un
razonamiento ni como una ciencia, ni en absoluto como algo que existe en otra
cosa, por gemplo, en un ser viviente, en la tierra, en €l cielo o en algun otro ser,
sino la propia belleza en si, que es siempre consigo misma especificamente Unica,
mientras que todas las demas cosas bellas participan de aquella de una manera tal
gue, aunque nazcan las demas y mueran, ella en nada se hace ni mayor ni menor,
ni le sucede nada. Por tanto, cuando alguien se eleva a partir de las cosas de aqui
por medio del recto amor a los jovenesy comienza a avistar aquella belleza, podria
decirse que cas alcanza €l final de su iniciacion.

En efecto, éste es precisamente el camino correcto para dirigirse a las cuestiones
relativas al amor o ser conducido por otro: con la mirada puesta en aquella
belleza, empezar por las cosas bellas de este mundo y, sirviéndose de ellas a modo
de escalones, ir ascendiendo continuamente, de un solo cuerpo a dos y de dos a
todos los cuer pos bellos, y de los cuerpos bellos a las bellas normas de conducta, y
de las normas de conducta a los bellos conocimientos, y a partir de los
conocimientos acabar en aquél que es conocimiento no de otra cosa sino de aquella
belleza absoluta, para que conozca por fin lo que esla belleza en si. En ese instante
de la vida, querido Socrates -dijo la extranjera de Mantinea-, mas que en ningun
otro, vale la pena € vivir del hombre: cuando contempla la belleza en si. Si algin
dia alcanzas a verla, no te parecerd que es comparable ni con oro, ni con los
vestidos ni con los nifios y muchachos bellos, ante los cuales ahora, con solo verlos,
guedas embelesado y estas dispuesto, tanto tu como otros muchos, con tal de ver a
los amados y estar continuamente con ellos, a no comer ni beber, s fuera de algin
modo posible, sino Unicamente a contemplarlos y estar juntos. ¢Qué podemos
pensar entonces -dijo-, S le acaeciera a uno ver la belleza en si, limpia, pura, sin
mezcla, sin estar contaminada de carnes humanas, de colores y de otras muchas
naderias mortales, sino que le fuera posible avistar la belleza divina en si,
especificamente Unica? ¢Acaso crees -prosiguié- que llega a ser vulgar la vida de
un hombre que pone su mirada en eso, lo contempla con lo que debe contemplarlo
y esta en su compania?¢O no piensas -dijo- que solamente en ese momento, cuando
vea la belleza con lo que es visible, podra engendrar no imagenes de virtud, ya que
no esta en contacto con una imagen, sino virtudes verdaderas, al estar en contacto
con laverdad? Y a quien ha engendrado una virtud verdadera y la ha criado, ¢no



piensas que le es dado hacer se amigo de los diosesy, si es que a algiin hombre le es
dado, inmortal también &?

Estas son, en fin, las cosas que me dijo Diotima, Fedro y demas amigos, y yo he
guedado convencido;y convencido como estoy, intento convencer también a los
demas de que, para adquirir esa posesion, dificilmente se podria tomar un
colaborador dee la naturaleza humana meor que Eros. Por eso precisamente yo,
por mi parte, afirmo que debe todo hombre honrar a Eros, y yo personalmente
honro las cosas del amor y las practico sobremanera, y también animo a los demas
guelo hagany ahoray siempre elogio € poder y la valentia de Eros, en cuanto esta
a mi alcance. Asi pues, este discurso, Fedro, s quieres, considera que lo he dicho
como un encomio en honor de Eros, y s no, llamalo lo que te guste y como te guste.

Tras decir esto Socrates, me contd Aristodemo que los demés lo alabaron, pero que
Aristéfanes intentd decir algo, puesto que Socrates, en sus palabras, habia hecho
alusiéon a é a proposito de su discurso. Pero de repente golpearon la puerta del
patio y se produjo un gran estruendo, como de juerguistas, y se oy0 la voz de una
flautista. Entonces Agaton dijo:

-Esclavos, ¢es que no vais a mirar? Si fuera alguno de los amigos habituales,
invitadle; y s no, decidle que no estamos bebiendo, sino que estamos descansando

ya.

Y no mucho después oyeron en e patio la voz de Alcibiades, que estaba muy
borracho y daba grandes gritos preguntando dénde estaba Agaton y pidiendo que
lo llevaran junto a é. Lo llevaron, pues, junto a nosotros y también a la flautista
gue lo sostenia y a algunos otros de sus acompafiantes, mas é se detuvo en la
puerta, coronado con una espesa corona de hiedra y de violetas y llevando en la
cabeza cintas en gran numero, y dijo:

-Sefiores, salud. ¢Aceptais como compafiero de bebida a un hombre
completamente borracho, o habremos de irnos en cuanto coronemos a Agatén, que
es a lo que hemos venido? Pues yo es verdad que ayer-dijo-no pude venir, pero
heme aqui con las cintas sobre la cabeza, para que de mi cabeza pasen a cefiir la
cabeza del hombre mas sabio y mas bello, proclamandolo asi publicamente. ¢Os
burlais de mi porque pensais que estoy borracho? Pero yo, aunque vosotros 0s
riais, sin embargo s€ bien que digo la verdad. Mas decidme desde ahora, ¢entro
con esas condiciones o no? ¢Vais a beber conmigo o no?

Todos lo aclamaron y le pidieron que entrara y se acomodara, y Agaton lo llamé.
El se acerco llevado por los hombres que le acompanaban, y quitandose al mismo
tiempo las cintas para cenir a Agaton, por tenerlas delante de los 0jos no vio a
SoOcrates, sino que se echo junto a Agaton, entre €l y Socrates, pues éste se habia
hecho sitio en cuanto lo vio. Ya echado, abraz6 a Agatén y lo corond.

Entonces dijo Agaton:
-Descalzad, esclavos, a Alcibiades, para que sea € tercer o en acomodar se aqui.

-Muy bien -replicd Alcibiades-, pero ¢quién es'ese nuestro tercer comparero de
bebida?

Y, dandose la vuelta al tiempo, vio a Sécrates, y al verlo se sobresalto y dijo:



-iHeracles! ¢Qué es esto? ¢Socrates aqui? ¢Estabas ahi acechandome otra vez, tal
como tienes por costumbre aparecer de repente donde yo menos hubiera creido
gue ibas a estar? ¢Y ahora a qué has venido? ¢Qué haces, ademas, recostado ahi?
Porque no estas al lado de Aristofanes ni de ningin otro que sea gracioso 0O
pretenda serlo, sino que te las has ingeniado para echarte al lado del mas bello de
los que estan aqui dentro. -Agatén -contestd Socrates-, a ver s me defiendes,
porque mi amor por este hombre se me ha convertido en no leve carga. En efecto,
desde aquel momento en que me enamor é de €, ya ho me es posible ni dirigir una
mirada ni conversar con un solo hombre bello sin que éste, por celosy envidia de
mi, actue de manera extravagante, me insulte y a duras penas contenga las manos.
Mira, pues, no sea que tambien ahora haga algo. jEa!, reconcilianos o bien, s
intenta emplear la violencia, defiéndeme, porgue mucho me espanta su locuray su
adiccion al amante.

-Es que no hay -dijo Alcibiades- reconciliacion posible entre tu y yo. Pero por eso
ya me vengaré de ti en otro momento. Ahora, Agaton -prosiguié, dame parte de las
cintas, para que corone también esta admirable cabeza suya, y no me pueda
reprochar que ati te he coronado y en cambio a é, que vence a todos los hombres
en los discursos, no solo anteayer, como tu, sino siempre, no lo he coronado a
continuacion.

Al tiempo que hablaba, tomo parte de las cintas, coron6 a Socrates y se echo. Y
una vez que se hubo echado, dijo:

-Bien, sefiores, me parece que, efectivamente, estdis sobrios. No se os puede
consentir, sino que hay que beber, ya que en ello hemos convenido. Me dlijo, pues,
a mi mismo como director de la bebida, hasta que vosotros hayais bebido lo
suficiente. jEal, que me traigan, Agaton, una copa grande, s hay alguna. Megor
dicho, no hace ninguna falta. Trae, esclavo, aquella vasija de refrescar e vino -dijo
al ver que tenia una capacidad de mas de ocho cotilas - Una vez llena, la apur¢6 é
primeroy luego ordend llenarla para Socrates al tiempo que decia:

-Ante Socrates, amigos, de hada me sirve esta artimafa, pues bebera cuanto se le
pida sin que nunca llegue a estar nada borracho.

Socrates, pues, bebia, después que le hubo llenado la vasija € esclavo, vy,
entretanto, Eriximaco dijo:

-¢Cémo hacemos entonces, Alcibiades? ¢Asi, que ni decimos ni cantamos nada
ante la copa, sino que simplemente vamos a limitarnos a beber, como los que
tienen sed?

-Eriximaco -le contestd Alcibiades-, hombre excelente e hijo de un excelente y
prudentisimo padre, salud.

-También ati -respondid Eriximaco-. Pero ¢qué debemos hacer ?

-Lo que tu ordenes, pues hay que obedecerte pues un hombre que es médico vale
por muchos otros.

Prescribe, pues, o que quieras.



-Escucha entonces -dijo Eriximaco-. Nosotr os, antes de que tu entraras, decidimos
gue cada uno, empezando por la izquierda, debia decir por turno un discurso
sobre Eros, é mas bello que pudiera, y hacer su encomio. Todos los demas que
aqui estamos hemos hablado ya. Pero tu, puesto que no has hablado y has
terminado de beber, esjusto que hables y, una vez que hayas hablado, prescribe a
Socrateslo que quieras, y éste al de su derechay asi los demas.

-Dices bien, Eriximaco -respondié Alcibiades-, pero comparar discursos de un
hombre ebrio con los de hombres serenos es de temer que no sea equitativo. Y
ademas, feliz amigo, ¢te convenece alguna de las cosas que ha dicho Socrates hace
un momento? ¢No sabes que estodo lo contrario de lo que decia? En efecto, éste, si
yo alabo en su presencia a alguien, dios u hombre, que no sea él, no apartara de mi
sus manos. <P< presente.

-Pueshazlo asi, si quieres-intervino Eriximaco-; alaba a Socr ates.

-¢Qué dices? -replicd Alcibiades-. ¢Te parece que debo hacerlo, Eriximaco? ¢La
emprendo con este hombrey me vengo de él delante de vosotr 0s?

-iEh, td! -dijo Sbcrates- ¢qué tienes en mente? ¢Vas a ridiculizarme en tu
alabanza? ¢O quévas a hacer?

-Dirélaverdad; mirasi melo permites.
-Bien-contestd- si esla verdad, telo permitoy teinvito a decirla.

-No tardaré un instante -dijo Alcibiades-. Pero tl haz asi: s digo algo que no es
verdad, interrampeme, s quieres, y di que en eso no estoy en lo cierto, pues por
propia voluntad no diré nada falso; mas s al hacer memoria digo unas cosas aqui y
otras alla, no te asombres, ya que no es nada sencillo para un hombre en mi estado
contar con facilidad y por orden tu extrafia manera de ser.

A Socrates, sefiores, yo intentaré alabarlo de la siguiente manera: mediante
iméagenes. El quiza creera que lo hago para ridiculizarlo, pero la imagen tendra
como finalidad la verdad, no la burla. Afirmo, en efecto, que é se asemeja mucho a
los silenosesos que se encuentran en los talleres de los escultor es, que elaboran los
artesanos llevando siringas o flautas y que, abiertos en dos, se ve que tienen en su
interior estatuas de dioses. Y afirmo ademas que se parece al satiro Marsias . En
efecto, que por tu aspecto al menos eres semejante a ellos, Socrates, ni siquiera tu
mismo podrias discutirlo;pero que también te pareces en lo demas, escichalo a
continuacion. Eres un desvergonzado ¢0 no? Porque s no lo reconoces, presentaré
testigos. ¢Qué no eres flautista? jY mucho mas maravilloso que Marsias! Este, en
todo caso, encantaba a los hombres por medio de instrumentos, con el poder de su
boca, y todavia hoy lo consigue quien toca con la flauta sus melodias (pues las que
tocaba_Olimpo , afirmo que son de Marsias, ya que éste se las habia ensefiado), sus
melodias, digo, ya las interprete un buen flautista ya una flautista vulgar, son las
anicas que hacen a uno quedar poseso y muestran a quienes estan necesitados de
los dioses y de iniciaciones, por € hecho de ser divinas. Pero tu te diferencias de €l
tan sdlo en que sin instrumentos, con palabras desnudas, consigues € mismo
resultado. Por 1o menos nosotros, cuando oimos a algin otro, aunque sea muy
buen orador, pronunciar otras palabras, a ninguno nos importa, por asi decirlo,
nada. En cambio, cada vez que alguien te escucha a ti 0 a otro pronunciando tus



palabras, aunque € que hable sea muy mediocre, ya te escuche una mujer, un
hombre o un muchacho, quedamos estupefactos y posesos. Por o menos yo,
amigos, s no fuera a parecer que estoy completamente borracho, os diria bajo
juramento qué emaociones han provocado en mi persona sus palabrasy me siguen
provocando todavia hoy. Porque cuando lo escucho, mi corazén, mucho mas que €l
delos agitados por € arrebato de los_coribantes, salta, y se me derraman lagrimas
por obra de las palabras de éste, y veo que también a otros muchos les causan la
misma impresion. En cambio, al escuchar a Periclesy a otros buenos oradores, yo
estimaba que hablaban bien, pero no me provocaban ninguna emocién semejante,
ni mi alma se sentia alborotada ni seirritaba pensando que se hallaba en estado de
esclavitud, mientras que por obra de este Marsias muchas veces me he visto en un
estado tal que me parecia que no podia seguir viviendo en las circunstancias en que
estoy. Y eso, Socrates, no dirds que no es verdad. Incluso todavia hoy soy
consciente de que, s quisiera prestarle oido, no lo resistiria, Sino que me ocurriria
lo mismo, pues me obliga a reconocer que, a pesar de que estoy falto de muchas
cosas, aun me despreocupo de mi mismo y en cambio atiendo los_asuntos de los
atenienses. Por la fuerza, pues, me voy huyendo con los oidos tapados, como s de
las Sirenas se tratase, para no envejecer aqui sentado a su lado. Y é es e Unico de
los hombres ante e que he experimentado lo que nadie creeria que habia en mi:el
avergonzarme ante alguien. Yo me avergiienzo solamente ante é, porque soy
consciente de que no puedo rebatirle que no se debe hacer 1o que é ordena, pero,
sin embargo, cada vez que me aparto de su lado, me degjo vencer por los honores
gue me otorga la multitud. Entonces, me escapo de é y huyo, y, cuando lo veo,
siento verglenza por las cosas que convine con é. E incluso muchas veces veria con
agrado que no estuviera entre los hombres, pero g, por otra parte, sucediera esto,
se bien que me pesaria mucho mas, de modo que no sé qué hacer con este hombre.

Asi pues, tales son las sensaciones que tanto yo como otros muchos hemos
experimentado por obra de las melodias de flauta de este satiro. Pero escuchadme
cuan semejante es en otros aspectos a con quienes lo he comparado y cuén
asombroso poder tiene. Pues sabed bien que ninguno de vosotros |o conoce, pero yo
os lo mostraré, ya que he empezado. Vés, en efecto, que Sbcrates siente una
amorosa predisposcion por los bellos muchachos y siempre esta en torno a ellosy
queda estupefacto, y, por otra parte, que lo ignora todo y nada sabe. Su aspecto
externo, al menos, ¢no es el propio de un sileno?. Sin duda alguna. Con eso, en
efecto, é esta recubierto por fuera, como un sileno esculpido;pero por dentro, una
vez abierto, descuanta templanza creéis que esta lleno, comparieros de bebida?
Sabed que no le importa nada s alguien es bello, sino que lo desprecia hasta un
extremo que nadie podria creer, ni tampoco s alguien es rico ni S posee alguna
otra distincion de las que la multitud estima venturosas. Al contrario, considera
gue todas esas posesiones no valen nada y que nosotr os no somos nada (os lo digo
y0), ¥ se pasa la vida entera ironizando y bromeando con los hombres. Pero
cuando habla en serio y se abre, no sé s alguien ha visto las estatuas de su interior.
Yo ya las he visto una vez, y me parecid que eran tan divinas y aureas, tan
extraordinariamente bellas y maravillosas, que habia que hacer al instante lo que
ordenase Socrates. Pero creyendo yo que é estaba seriamente interesado en la
lozania de mis afios, estimaba que era un feliz hallazgo y que mi suerte era
maravillosa, pues pensaba que, si complacia a Sdcrates, estaba a mi alcance
escuchar todo cuanto é sabia. En efecto jcuan extraordinariamente ufano estaba
yo entonces de la lozania de mis afios! Pensando, pues, estas cosas, a pesar de que
antes no solia estar yo solo con é sin compafiia, entonces despedi a mi



acompafante y me quedé a solas con é. Debo decir ante vosotros toda la
verdad;jeal, prestadme atencion y, s miento, Socrates, rebateme. Efectivamente,
me quedé, sefiores, a solas con é solo, y creia que al punto iba a hablar conmigo de
las cosas de las que hablaria un amante con su amado en la soledad, y estaba
contento. Pero nada de eso sucedié en absoluto, sino que, tras conversar como
acostumbraba a hacerlo y pasar € dia conmigo, se marché dejandome alli.
Después de eso, 1o invité a que hiciera gimnasia conmigo, y hacia gimnasia con €l
pensando que asi iba a conseguir algo. Hacia, pues, gimnasia y luchaba conmigo a
menudo sin que nadie estuviera presente. Y ¢qué debo decir? No adelantaba nada.
Y puesto que de esa manera en absoluto lo conseguia, me parecié que debia atacar
a este hombre por la fuerza y no desistir, una vez que lo habia emprendido, sino
gue yo debia saber al fin cdmo estaban las cosas. Lo invite, entonces, a cenar
conmigo, sencillamente como un amante que tiende una trampa a su amado.
Tampoco en eso consintié al instante, pero, sin embargo, con € tiempo se dgo
convencer efectivamente. Cuando vino la primera vez, queria marcharse después
de cenar, y yo entonces, por vergienza, se lo permiti. Pero de nuevo le tendi la
trampa y, una vez que hubimos cenado, estuve conver sando continuamente hasta
muy entrada la noche, y, cuando quiso marcharse, alegando que era demasiado
tarde, le obligué a quedar se. Estuvo, pues, descansando en el lecho contiguo al mio,
el mismo en e que habia cenado, y en la habitacion no dormia nadie mas que
nosotros. Hasta este punto de mi relato, es cierto, la historia podria estar bien y
contarse ante cualquiera. Pero lo que sigue no me lo oirias decir;s no fuera
porque, en primer lugar, segun el dicho, € vino, con nifiosy sin nifos, es veraz, y,
en segundo lugar, porque me parece injusto slenciar una accion soberbia de
Socr ates cuando estoy embarcado en su alabanza. Y ademas me ocurre también a
mi lo que le sucede a quien ha sido mordido por una vibora, pues dicen que e que
ha sufrido alguna vez eso no quiere contar como fue a nadie excepto a los que han
sido mordidos, por pensar que son los Unicos que lo van a comprender y a
perdonar s se atrevié a hacer o decir cualquier cosa por causa del dolor. Asi pues,
yo, mordido por algo mas doloroso y en la parte méas dolor osa de las que uno puede
ser mordido-pues ha sido en e corazén o en €l alma, o como se precise [lamarlo,
donde he sido herido y mordido por los discursos filoséficos, que son cosa mas
cruel que una vibora cuando se apoderan de un alma joven no sin cualidades
naturales, y la fuerzan a hacer o a decir cualquier cosa- y viendo ademas a los
Fedros, Agatones, Eriximacos, Pausanias, Aristodemos y Aristofanes- ¢y qué debo
decir del propio Socratesy de todos los demas?, pues todos participéis de la locura
del filésofo y de su arrebato baquico-. . . por eso todos me vais a escuchar, ya que
disculpareis lo que entonces hice y lo que ahora digo. En cambio, los criados y
cualquier otro que sea profano y tosco, aplicad puertas muy grandes a vuestros
oidos.

Pues bien, sefiores, una vez que se hubo apagado la lampara y los esclavos estaban
fuera, decidi que no debia andarme por las ramas ante €, sino decirle libremente
lo que pensaba. Entonces le dije zarandeandolo:

-Socr ates, ¢duer mes?
-Claro que no -contest6-
-¢Sabeslo que he decidido?

-¢Qué exactamente? -dijo-



-Me parece que tu -prosegui yo- eres la tnica persona digna de convertirse en mi
amante, y me da la impresién de que no te atreves a decirmelo. Pero yo pienso de
la siguiente manera:considero que es del todo insensato no complacerte tanto en
esto como cualquier otra cosa que puedas necesitar de mi hacienda o de mis
amigos. Pues para mi nada hay mas precioso que hacerme lo mejor posible, y para
es0 creo no dispongo de ningun colaborador mas autorizado que tu. Yo, por
consiguiente, me avergonzaria mucho mas ante las personas sensatas S no
complaciera a un hombre como tu que ante la muchedumbre de insensatos s te
complaciera.

El, después de escucharme, con gran ironia, muy de acuerdo con su manera de ser
y actuar, dijo:

-Querido Alcibiades, es probable que realmente no seas un hombre vulgar, s en
efecto es verdad 1o que dices de mi y hay en mi algin poder mediante € cual tu
podrias hacerte mejor. En tal caso, estarias viendo en mi una belleza indescriptible
y que sobrepasa en muchismo la apostura que hay en ti. Por eso, s al
contemplarla intentas compartirla conmigo y cambiar belleza por belleza, no es
poco lo que piensas obtener de mi, sino que intentas adquirir, a cambio de lo que es
bello en apariencia, lo que es verdaderamente bello, y en realidad pretendes trocar
oro por bronce . Pero, mi feliz amigo, examinalo megor, no sea que te pase
inadvertido que no soy nada. Ten por seguro que la vista de la inteligencia
comienza a ver agudamente cuando la de los 0jos comienza a perder su pujanza, y
td estas aln legjos de eso.

Y yo, tras escuchar sus palabras, dije:

-Eso eslo que siento y nada de €llo se ha dicho de maner a diferente a como pienso.
Pero decide ti mismo en tal caso |o que consideres mejor parati y para mi.

-Bien -contest6-, en eso tienes razon. En e futuro, pues, nos consultaremos y
haremos |lo que a ambos nos parezca meor acerca de esto y de lo demas. Entonces
yo, después de escucharle y haber lanzado a modo de dardos las palabras que
habia dicho, crei que estaba herido. Me levanté, pues, sin permitirle decir nada
mas, lo envolvi con mi propio manto(ya que era invierno), me meti debajo del vigo
capote de ese hombre que esté ahi, rodeé con mis brazos a ese ser en verdad divino
y admirable, y asi estuve acostado la noche entera. Y tampoco en esto, Socrates,
diras que miento. Pues bien, pese a hacer yo eso, é hasta tal punto me aventaj6, me
desprecio, se burld de mi bellezay me agravio -y eso que en ese aspecto yo creia ser
algo, jueces, pues jueces sois de la arrogancia de Socrates-. . . sabed bien, por los
dioses y por las diosas, que me levanté después de haber dormido con Socr ates tal
cual s me hubiera acostado con mi padre o con mi hermano mayor.

Después de esto, ¢qué disposicion de animo creéis que tenia yo, considerando, por
un lado, que habia sido desdefiado, y admirando, por otro, la naturaleza de este
hombre, su templanza y virilidad, al haberme tropezado con una persona tal cual
yo nunca hubiera creido que encontraria en prudencia y firmeza? De manera que
ni tenia por qué irritarme y privarme de su compafiia, ni hallaba € modo de
atraérmelo. Porque sabia bien que al dinero era é mucho mas invulnerable por
todos lados que_Ayante al hierro, y en lo Unico en lo que creia que iba a dejarse
vencer, se me habia escapado. M e hallaba, pues, desorientado, y andaba de un lado
para otro esclavizado por este hombre como nadie lo habia estado por ningun otro.



Estas cosas, en efecto, me habian ocurrido todas €ellas anteriormente, y después
hicimos la expedicién a Potidea juntos y alli compartiamos la misma mesa. Pues
bien, en primer lugar, en las fatigas no s6lo me superaba a mi, sino también a todos
los demas. Cada vez que nos veiamos obligados a quedarnos sin comer por estar
aislados en algun lugar, como suele suceder en campafia, los demas no eran nada
en cuanto a resistencia; y, a su vez, en los festines era € Unico capaz de pasarlo
bien, entre otras cosas por que, aunque nor malmente no queria beber, siempre que
se veia obligado a ello vencia a todos, y, lo que es mas asombroso de todo, ningiin
hombre ha visto jamés a Socrates borracho. De esto, en efecto, me parece que
inmediatamente tendreis la prueba. Y en lo que respecta, por su parte, a su
resistencia a los frios del invierno(pues son terribles alli los inviernos), realizaba
acciones asombr osas, especialmente una vez que habia caido la helada masterrible
y todos o no salian de dentro de sus tiendas o, s alguno salia, lo hacia
extraordinariamente cubierto deropasy con los pies calzados y envueltos en fieltro
y pieles de cordero; é, en cambio, en estas circunstancias salia con un manto como
el que acostumbraba a llevar antes, y descalzo caminaba por e hielo con mayor
facilidad que los demas calzados, y los soldados lo miraban de soslayo, porque
creian que los estaba despreciando. Esto fue, efectivamente, asi;

" pero qué cosa hizo ademasy a qué se atrevio € esforzado varon” .

alli una vez en e gército, merece la pena escucharlo. En efecto, tras haber
concebido una idea, permaneciéo de pie en € mismo sitio desde € amanecer
meditando, y, como no le progresaba la cuestion, no desistia, Siho que per manecia
en pie buscando la solucién. Y era ya mediodia y los hombres se habian aper cibido,
y, asombrados, se decian unos a otros:

-Sdcr ates desde la aur or a per manece en piereflexionando algo.

Por fin, unosjonios, cuando era por latarde, después que hubieron comido-y como
era entonces verano-, sacaron fuera sus jergones y, al tiempo que dormian al
fresco, lo vigilaban por si permanecia en pie también durante la noche. Y asi
estuvo é hasta que llegd la aurora y se levant6 el sol. Luego se marcho tras haber
alzado una oracion al sol.

Y s quereis saber cOmo se comportaba en las batallas -pues es sin duda justo
rendirle ahora este tributo-. . . . en éfecto, cuando tuvo lugar la batalla por la que
los generales me concedieron a mi también e premio al valor, no fue otro €
hombre que me salvé sino éste, que no quiso abandonarme herido y salvé a la vez
misarmasy a mi mismo. Y yo, Socrates, también entonces pedi a los generales que
te concedieran ati € premio, y esto al menos no me lo echaras en cara ni diras que
miento. Pero como quiera que los generales atendieron a mi_prestigio_y querian
concederme a mi e premio, ti mismo estuviste mas dispuesto que los generales a
gue lo recibiera yo en tu lugar. Todavia en otra ocasion, sefiores, mereci6 la pena
contemplar a Socrates, cuando € gercito seretiraba en fuga de Delion . Se daba la
circunstancia de que yo me encontraba a caballo y é, en cambio, con su armadura
de hoplita. Seretiraba, pues, é junto con L agues, dispersosya los hombres. Yo me
tropiezo casualmente con los y, nada mas verlos, los exhorto a que tengan animo,
y les decia que no los iba a abandonar. Alli precisamente pude contemplar a
Socrates incluso megor que en Potidea, ya que yo mismo tenia menos miedo por ir
a caballo. En primer lugar, jcuan superior era a Laques en mantener la calma! En
segundo lugar, me parecia observar, Aristéfanes, esto que tu dices, que tanto alli



como aqui avanzaba pavoneandose y lanzando miradas a uno y otro lado:
observando de reojo con calma tanto a amigos como a enemigos, dgando claro
para todo e mundo, incluso desde muy lgos, que s alguien tocaba a este hombre,
se defenderia con gran decision. Por eso también se retiraban con seguridad tanto
él como su compafiero, pues cas ni selestoca siquiera en la guerra a aquéllos que
presentan esa disposicion de animo, mientras que se persigue a quienes huyen en
desbandada.

Sin duda otros muchos y asombrosos motivos de alabanza podria proporcionar
Socrates. Pero si de sus restantes rasgos car acteristicos tal vez se podria decir algo
semejante también a propdsito de otra persona, en cambio, € no parecerse a
ningin hombre, ni de los antiguos ni de los de ahora, eso s merece toda
admiracion. En efecto, cual fue Aquiles, se podria comparar a Brasidasy a otros,
y, a su vez, cual Pericles a Néstor y Antenor (y hay también otros); y del mismo
modo se podrian hallar comparaciones para los demas. Pero en cuanto al grado de
singularidad que ha alcanzado este hombre, tanto é como sus discursos, no se
podria hallar, por mas que se busque, ningdn parangon ni siquiera remoto, ni
entrelos hombres de ahora ni entre los antiguos, a no ser que se le compare con los
gue yo digo, no con ningun hombre, sino con los silenos y satiros, a € y a sus
discur sos.

Y efectivamente omiti eso al principio, que también sus discursos son muy
semejantes a los silenos que se abren. Pues si uno esta dispuesto a escuchar los
discur sos de SAcrates, podrian parecerle muy ridiculos al principio; jtales son las
palabras y expresiones con que estan envueltos por fuera una especie de piel de
satiro insolentel. Habla, en efecto, de burros de carga y de ciertos herreros,
zapateros y curtidores y siempre da la impresion de estar diciendo 1o mismo
mediante las mismas palabras, de suerte que cualquier hombre ignorante y necio
se burlaria de sus discursos. Pero cuando uno los ve abiertos y se mete dentro de
ellos, en primer lugar hallara que son los Unicos discur sos que tienen sentido en su
interior, y a continuacion que son muy divinos y que tienen en si mismos
muchisimas iméagenes de virtud y apuntan al mayor niumero de cosas, 0 mejor
dicho, atodo cuanto conviene que examine quien pretenda ser hombre de bien.

Estas son, sefiores, las alabanzas que yo hago de Socrates, y, mezclando ademas lo
gue le reprocho, os he contado los agravios que me ha inferido. No obstante, no me
los ha hecho a mi solo, sino también a Carmides, € hijo de Glaucdn, a Eutidemo, €l
hijo de Diocles y a otros muchisimos, a quienes éste engafia haciéndoles creer que
es su amante cuando mas bien resulta ser amado en lugar de amante. Esto
precisamente tambien te lo digo a ti, Agaton: no te dejes engafiar por € sino que
ten precaucion tras haber aprendido de nuestras experiencias, y no aprendas, de
acuerdo con €l proverbio, como un necio, por propia experiencia.

Acab6 de hablar Alcibiades y hubo risas por su franqueza, ya que parecia estar
aun enamor ado de Socr ates. Entonces dijo éste:

-Me parece que estas sobrio, Alcibiades, pues, si no, no hubieras intentado nunca
ocultar, dando tan ingeniosos rodeos, la causa por la que has dicho todo eso, y la
has colocado al final como cosa accesoria, como si no lo hubieras dicho todo con la
intencién de enemistarnos a Agaton y a mi, por creer que yo debo amarteatiy a
nadie masy Agatéon ser amado por ti y por nadie mas. Pero no se me han ocultado
tus propositos, sino que este drama tuyo satirico y silénico se ha puesto en



evidencia. jEa!, querido Agatén, que no consiga nada con ello y procura que nadie
nosenemisteati y ami.

-Ciertamente, SOcrates -contestd Agaton-, es probable que tengasrazén. Y deduzco
también que se acomodd en medio de ti y de mi para tenernos separados. Pues
bien, nada conseguir &, sino que yo voy a acercarme ati y a acomodarme a tu lado.

-Muy bien -dijo Socrates-, siéntate aqui, junto ami.

-iOh Zeus! -exclamd Alcibiades- jqué cosas me hace sufrir una vez mas este
hombre! Cree que debe superarme en todo. Pero, aunque sea solo eso, admirable
amigo, deja que Agatdn se eche en medio de nosotr os.

-Imposible -replicd Socrates-, porque tu me has elogiado a mi, y yo debo a mi vez
elogiar al de mi derecha. Por tanto, si se sienta a continuacion deti Agaton, ¢no es
cierto que me elogiaria a mi de nuevo, en lugar de ser él, mas bien, elogiado por
mi? jEa!, dgalo, divino amigo, y no le prives por celos al muchacho de recibir mi
elogio, ya que, ademas, siento grandes deseos de hacer su encomio.

-jly, ia! -exclamo Agaton-, Alcibiades, no me es posible ya permanecer aqui, sino
gue que por encima de todo me voy a cambiar de sitio, para recibir e elogio de
Socrates. -jYa estamos como de costumbre! -dijo Alcibiades-: cuando Socr ates esta
presente le es imposible a otro disfrutar de la compania de los jovenes bellos. Y
ahora, jcon qué facilidad ha encontrado también palabras convincentes para que
éstesesientejuntoaé!

Entonces, Agaton se levantd con la idea de sentarse junto a Socrates, pero, de
repente, llegé a la puerta de la casa un gran numero de juerguistas y, al hallarla
abierta porque alguien estaba saliendo, avanzaron directamente junto a ellosy se
acomodaron. Todo se llend de alboroto y, ya sin ningun orden, se vieron obligados
a beber enormes cantidades de vino. Entonces Eriximaco, Fedro y algunos otros -
me dijo Aristodemo- se marcharon, mientras que de € se apoderd e suefio y
durmio un buen rato, ya que las noches eran largas, y se despertd al amanecer,
cuando los gallos ya cantaban. Al despertarse, vio que los demas seguian
durmiendo o se habian ido, menos Agaton, Aristéfanes y Socrates, los Unicos que
aun permanecian despiertos y bebian de una gran copa que se pasaban de
izquierda a derecha. Socrates, como es de suponer, conversaba con ellos.
Aristodemo dijo no acordarse del resto de las palabras (pues no asistié desde €l
principio y ademés estaba medio dormido), pero lo esencial -me conté- fue que
Socrates les obligo a reconocer que era propio del mismo hombre saber componer
comedia y tragedia y que quien con arte es autor tragico también lo es cdmico.
Viéndose obligados a admitir eso y sin seguirle muy bien, daban cabezadas,
primero se durmio Aristofanesy, cuando ya era de dia, Agatén. Entonces Socr ates,
después de haberlos dormido, se levanté y se marchd, y €, (Aristodemos)lo siguio
como acostumbraba. Cuando lleg6 al Liceo, Socrates selavdy paso e resto del dia
como otras veces, y, tras pasarlo asi, al atardecer sefue a casa a descansar.

FIN



