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INTRODUCCION A LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA

1.- Del concepto de Historia de la Filosofia. EI concepto de origen.
2.- Del origen dela Filosofia.

A la hora de hablar del origen de la filosofia tenemos que partir de que esta se inicia
en lugar geografico concreto y en un tiempo histérico determinado. De estas dos cuestiones
extraemos dos problemas basicos de la filosofia. El problema de la Filosofia oriental y €l de
la el momento historico.

Decir que la Filosofia nace en Grecia, aproximadamente en €l -423, 0 en e -428 es
una posicidn critica, resultante no tanto del reconocimiento de una determinada actividad,
en un momento concreto, como de una tradicion que existiendo en la actualidad nos
permite establecer una linea continua, desde por g. Socrates y Platon a Hegel o Gustavo
Bueno.

La Filosofia es una actividad que tiene una continuidad historica, por tanto al tablar
de sus origenes o hacemos desde el punto de vista que conocemos su realizacién concreta
varios siglos después, es decir, lafilosofia no es sdlo una actividad, sino que es también una
institucion. Es esta dimension la que nos hace poder decir con toda seguridad que no existe
una Filosofia Oriental, a pesar de que podamos encontrar términos o problematicas
parecidas alas que determinaron por ejemplo los presocraticos.

Por otra parte decir que la filosofia nace en un momento concreto, supone gue se
dieron unas circunstancias peculiares que fueron e condicionante sine qua non sin las
cuaes no habria sido posible su surgimiento. Ante este hecho caben dos grandes
interpretaciones posibles: Las interpretaciones de cardcter sustancialistas y las
interpretaciones de caracter materialista.

a.- Interpretaciones de carécter sustancialista.

En torno a los dglos -VI y -V se producen una serie de acontecimientos
revolucionarios y novedosos en circulos culturales muy diferentes. Surgen hombres que
formulan concepciones generales sobre el mundo, los hombres y los dioses. En china Lao-
Tse o Tan-Li, simbolo y bandera de los "misticos’, es contemporaneo de CONFUCIO (-
551 a-479), e mas grande de los "letrados’, que revive latradicion de los ju. En la India el
principe BUDA GAUTAMA (-563? A -483?) rompe con la tradicion brahamanica
Palestina en tiempos de JOSIAS sufre una reforma espiritual por efecto de la predicacion de
JEREMOAS (-639), quien quiza llego a conocer a TALES DE MILETO en Naucraltis.
Seguin algunos, ZARATRUSTA comenzaria hacia el afio -600 a predicar la revelacién de
AHURA MAZDA. El rey NUMA POMPILIO, por su parte, habria institucionalizado la
religion oficial de Roma (vestales incluidas) cien afios antes.
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KARL JASPERS elabor6 e concepto de "Tiempo-Eje' para explicar estos
acontecimientos. De esta forma, la Filosofia Griega quedaria incluida en la "crisis
espiritual”, que habria convulsionado la humanidad. Esta explicacion, no nos mereceria
mayor interés, s no fuese € claro exponente de una concepcion explicativa espiritualista
caracterizada por no explicar nada. Esta teoria se encuadra dentro de toda una gama de
teorias que podriamos denominar ‘emergentistas’ o "revolucionarias', caracterizadas por
considerar que en ciertos momentos histéricos se producen rupturas radicales con la época
anterior, surgiendo, de repente, nuevas concepciones y formas de entender el mundo. Sin
embargo, estas teorias se caracterizan, frente alo que podria parecer, por no explicar nada,
dado que se limitan a sefidar |os sucesos.

Otro tipo de interpretaciones, dentro de las que nos incluimos, considera que las
cosas no "surgen de repente”, sino que se larvan en procesos largos y con condiciones
precisas. Es decir que el surgimiento de la Filosofia en Grecia no es casual, sino, que se
produce por que se dan una serie de condiciones histérico-culturales, sin las cuaes seria
impensable @ surgimiento de la Filosofia Incluso, como respuesta a JASPERS la
convulsién religiosa que se produce en torno al siglo -VI y -V creemos que es debida a la
difusion de la técnica del hierro().

1 - John BERNAL, historiador marxista, atribuye "al hecho de que cubrieron en @ terreno de |as ideas la laguna dejada
por la transformacién econémica de una civilizacién del bronce a hierro. Proporcionan lo que Marx llamaria la
superestructura ideol égica de un nuevo sistema de relaciones de produccién”.
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La Filosofia surge en Atenas, por toda una serie de acontecimientos especificos, que
vamos a ver a lo largo de este apartado, como son la aparicion de las ciudades, las crisis
sociaes y politicas de esta época y una forma peculiar de organizacion social que se da en
el mundo griego.

Deciamos a principio de este apartado, que la Filosofia nace en un lugar concreto,
vamos aver algunas cuestiones relativas a este punto.

2.1.- Situacion geogr éfica: EI mundo griego.

El dmbito geogréfico en que se desarrolla la cultura helénica aparece como un
escenario sumamente desparramado; circunstancia ésta que ha de entenderse como clave
para € esclarecimiento de la evolucion histérica, politica, social y cultural de esa grandiosa
entidad en que surge e pensamiento filosofico y se institucionaliza. Observemos que la
prolongacion de la peninsula balcanica se traduce en una serie de peninsulas menores, de
las cuales la ubicada terminalmente, €l Peloponeso, se asoma a Mediterrdneo concluyendo
en tres promontorios. Las costas ofrecen un panorama de golfos y ensenadas. Las tierras
continentales se continlian en € rosario de idas que salpican €l Egeo y aseguran € contacto
entre las costas europeas y asi@ticas, las cuaes llegan casi a abrazarse en € Helesponto
(estrecho de los Dardanelos, entre e Mar Egeo y e Mar de Marméa) y € Bosforo
(estrecho entre el Mar de Marmé&ra'y € Mar Negro y que corta en dos Estambul). De este
mosaico insular a gue nos hemos referido, sobresalen por su importancia histérica Creta,
las innumerables Cicladas, las idas Jonicas, que bordean la costa occidental de Greciay,
por ultimo, en una sindptica enumeracion, las que jalonan la costa del Asia Menor y que
fueron centros activos del helenismo, desde Rodas a Samos, Chiosy Lesbos.

La llamada Grecia Asidica tan solo estuvo representada por una estrecha franja
litoral, motivada por € impulso colonizador proveniente de la Grecia europea desde la
época arcaica. Desde el estrecho del Bosforo hasta € sur del macizo de Caria tuvieron su
lugar de emplazamiento la mayor parte de los asentamientos griegos, que se
correspondieron con tres regiones relativamente bien definidas, de las cuales dos de éllas,
Edliday Doérida, fueron sufriendo un proceso de aglutinacién por parte de Jonia que llegb
de hecho aimponerse sobre las mismas.

El territorio més meridional, que ocupaba en toda su extensiéon € litoral Egeo, fue
poblado desde sus comienzos por los Jonios, constituyendo por sus mas favorecidas
condiciones la region mas prospera y hegemonica entre los griegos del Asia Menor,
llegando a abarcar en la denominacién de Jonia otras dos regiones anteriormente
auténomas. Las condiciones orogréficas, la influencia del clima benigno, la existencia de
importantes cauces fluviales favorecieron los cultivos agricolas. Pero no sélo constituyo la
region un lugar de nuevos asentamientos, sino que aprovechando |os valles se establecieron
contactos comerciales con los reinos interiores, que necesitaban su salida a mar. Estas rutas
vinieron a significar & contacto directo con las antiguos Estados Orientales.
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2.2.- Lahistoria del mundo griego: L as antiguas poblaciones griegas en la peninsula
balcanicay en € Asia menor.

Hacia el afio -3000 se dan oleadas de pueblos que provenian del centro de Asiay de
la parte mas orienta de Europa, estos pueblos denominados indoeuropeos y cuya
localizacién no es conocida de una forma precisa, son desplazados de su lugar de origen y
emigran hasta encontrarse en la peninsula griega con € mar, |o que hace que se detengan.

Estos pueblos eran ndmadas, pastores, con una estructura fuertemente patrilineal;
patriarcal. Los rasgos matrilineales no existen o0 son de escasa importancia y desde luego
muy aislados. Cuando estos pueblos llegan a Mediterraneo, se van a encontrar con
estructuras fuertemente matrilineales.

Las técnicas agricolas de estos pueblos son muy rudimentarias, dedicandose
fundamentalmente a la ganaderia y €lo es significativo, dado que todos los pueblos
ganaderos y ndmadas, son pueblos eminentemente guerreros, dado que necesitan proteger
los rebafios. Todos los pueblos intentan quitar € ganado a sus vecinos ya que estos pueblos
viven en situaciones gque lindan la miseria. Por tanto, € empleo de pastor, en esta época, es
el mas parecido a de guerrero.

Como deciamos, estos pueblos tienen una estructura patriarcal, € padre es el que da
el apellido atodos. El padre de una "Gens' o familia, es €l jefe y cuando muere pasa a serlo
su hijo mayor. El jefe tiene poder sobre la viday la muerte de sus stbditos. Los guerreros,
forman e consgjo, son la segunda funcion y pueden hablar, aungque no votar o decidir nada,
pues la decision siempre es del jefe. Por Ultimo, est n las personas que no tienen lazos
consanguineos con € jefe y que forman la tercera funcién, y estos no tienen derecho a
hablar, y son los que realizan las tareas méas duras.

No existe la propiedad privada, toda la propiedad es comun.

Esta sociedad es exdgena, es decir practica la exogamia, no permitiendo relaciones
entre los miembros de la gens. Las hijas son el medio idéneo para establecer relaciones con
el exterior. La mujer que viene a la familia pierde todo 1o que tiene que ver con su gens,
para lo cual se hace una ceremonia. Hay una palabra para distinguirla: la adopcion. Sus
hijos llevaran el nombre de la familia, para diferenciarlos de los esclavos.

Los indoeuropeos, como némadas que son, tienen una mortalidad infantil muy alta,
por lo que necesitan tener muchos hijos y muy répidamente. Si solamente se tiene un hijo o
ninguno, se tienen con las concubinas, pero no de forma oficial, ya que solamente se puede
tener una mujer. La monogamia es una cosa habitual en las tribus exdgamas, dado que la
mujer pierde larelacion con su antigua gens.

La gens necesita tener muchos hijos para poder tener guerreros que la protgan y
busquen recursos guerreando con otros pueblos. Como una gens es poco para defenderse
contra enemigos Mas numerosos se establecen aianzas entre gens. Esta union se hace
ideol 6gicamente, estableciendo fiestas religiosas comunes. El jefe de la tribu que se forma
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con la unién de varias gens, se elige entre los distintos pater de familia que forman la tribu.
Este jefe tiene potestad absoluta, pero nadie interviene en las competencias de otros.

Asi mismo, las tribus tampoco son lo suficientemente grandes como para realizar
una invasion, por lo que se unirén varias de €llas formando un pueblo. De esta forma se
nombra un nuevo jefe, entre los de las distintas tribus, que recibe el nombre de rex. El rex
tiene también funciones sagradas, es €l juez, €l legislador y gjecutor.

La estructura social esta formada por un padre de familia que es € Jefe (primera
funcidn). El Jefe es e Unico que organizay decide. Tiene poder incluso sobre la vida de sus
subditos. Los hijos (la segunda funcién), solamente le aconsegjan. En esta sociedad siempre
aumenta € nimero de los de abgjo (tercera funcién), nunca € de la primera y la segunda.
La asamblea no tiene derecho a hablar.

Jefe <

Gens (famillia)

Consgjo «¢

Asamblea 44— ——

Estructura de la familia indoeuropea, esta formada por un padre o jefe, un consgjo
formado por miembros de la segunda funcion. La Asamblea la forman los de la tercera
funcién y por elo no tiene derecho a voto.

La propiedad es comun. La pareja hombre-mujer no existe. “Matrimonio en latin
significa “propiedad de la madre’, pero en este tipo de sociedades no existe la propiedad
privada ni e matrimonio. Esta sociedad es exdgena, no permite relaciones dentro de la
gens. Las hijas son e medio idoneo para establecer relaciones con el exterior. La mujer que
viene a la familia pierde todo lo que tiene que ver su gens, para lo cua se hace una
ceremonia. Hay una palabra para distinguirla: la adopcion. Sus hijos llevardn € nombre de
lafamilia para diferenciarlos de los esclavos.

Como son némadas existe una mortalidad muy alta, por lo que se necesita tener hijos
rapidamente. Si solamente se tiene un hijo 0 ninguno se tienen entonces hijos con
concubinas, peor no oficialmente, ya que solamente se puede tener una mujer. Cuando una
familia se debilita se pierden los defensores, por 1o que no puede sobrevivir. Por elo la
Gens buscara la unién con otras Gens. Varias Gens se unen, bien sea por afinidad familiar,
cultural o territorial. Esta union se hace ideolégicamente. Se hacen fiestas religiosas
comunes. El jefe de la tribu sale de la eleccion entre |os diferentes jefes de las gens. Existe
potestad absoluta del jefe, pero nadie interviene en la competencia del otro.
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La tribu tampoco es suficientemente grande como para realizar una invasion o para
mantener una guerra, por |o que se van a unir varias de elas. Generalmente no se unen mas
de tres. Forman asi un pueblo.

El Jefe 0 Rex tiene también funciones sagradas, pues no existen sacerdotes técnicos.
El Rex es e sacerdote, €l juez, e que se relaciona con los dioses y con los hombres. No
existen templos.

Desde el punto de vista ideolgico existen tres funciones (°), en estas sociedades,
gue dependen de dos variables: paz y guerra. Siempre la importancia recae sobre la funcion
y nunca sobre la persona, esta puede ser sustituida, la funcién no.

12 Funcién: Organizadora. Jefe, administrador de lo sagrado, del
poder y del derecho.
22 Funcion. Guerrera. Posee dos caras. Unaintelectual, el

guerrero quetriunfa por su inteligencia.
Suideal es Apolo. Otralacarabruta, €l
quetodo lo hace por su fuerza, su ideal

es Ares.
32 Funcion: Productoray Produccion y reproduccién suideal es
reproductora. Afrodita

Estas tres funciones son inmutables. Por |0 que respecta a la primera funcion ha sido
verificada su posicion comin en todos los pueblos indoeuropeos. La India védica
proporciona con su Mitray su Varuna un gemplo teoldgico bien conservado, que llega
hasta Roma (Romulo y Numa). Con evoluciones propias de cada uno, Escandinavia e
Irlanda han confirmado esta primera imagen.

La segunda funcion, la guerrera, €l uso de la fuerza sobre todo en los combates es
también comun a todos los pueblos.

La tercera funcion, se caracteriza por una fragmentacion de caracteristicas.
fecundidad, reproduccion, belleza, riqueza de alimentos, ...

La funcién de una persona esta determinada antes de nacer. El guerrero fuera del
trabgjo de pastor no trabaja nada, todo € trabgjo es propio de la 32 funcion. Nadie puede
entrar en € terreno de otrafuncién. Si un individuo de la tercera funcion es atacado por otro
miembro de otra gens, un guerrero o € padre de la gens son los encargados de defenderlo,
S no ser n unos cobardes. Si estos se negasen a defenderlo, podria recurrir a instancias
superiores, hasta llegar a rex. S éste se negase, tiene aln la prerrogativa de elegir un
guerrero, que normalmente se presenta voluntario para defender el honor ofendido, para
luchar contra su agresor.

La cultura de estos pueblos se basa fundamentalmente en el aprendizaje del mango
de las armas, € arte de cabalgar y la educacién en la templanza para hablar en los consgos.

2 - DUMEZIL, Georges.: Heur et malheur du guerrier. Paris, PUF, 1969. Trd., esp., Juan Amela: El destino del
Guerrero. México, Siglo XXI, 1971, p.3.
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No tienen construcciones publicas y la cerdmica que producen es bastante pobre. Sin
embargo, asimilan rapidamente las técnicas de guerra. En e -2000, aproximadamente,
introducen € uso del carro de guerra, cuya funcién se perderia posteriormente, dada la
geografia accidentada que veiamos anteriormente y que imposibilita la movilidad del carro.

Las mujeres de estos pueblos invasores, provienen de los pueblos conquistados.
Cuidan de los nifios hasta los siete afios, edad en la que pasan a poder del padre y la
educacién guerrera. Este hecho, determinar  una poblacion bilingte, bicultural. Al no existir
lengua escrita, las lenguas primitivas se irén perdiendo y aparecer € griego, que posee una
base fundamental predominante: e indoeuropeo; y otra menor: las lenguas mediterraness.

Los indoeuropeos mezclados de esta forma, crean una cultura agraria-guerrera: la
cultura micénica, que dura hasta el afio -1100.

El comercio surge en esta época en € Mediterrdneo. Se relacionan con Egipto, €tc.
Colonizan Turquia. Y a podemos hablar de una civilizacion urbana.

2.2.1.- Losdioses indoeur opeos. El sistema ideol égico ar caico.

No los conocemos demasiado bien. Su culto fundamental es la familia. No hay que
olvidar que € padre esalavez jefey e sumo sacerdote.

Van a utilizar e mismo esguema ideolégico que utilizan para su organizacion
social. Para designar a dios de la primera funcién utilizan e nombre de dyew que pasa al
latin como lus-pater y también como dies-diei: en griego como Zeus. Se supone que esta
divinidad es de origen solar, porque dio lugar a la palabra dies, sin embargo, no hay que
identificarlo con € sol, sino con & dia en oposicion alanoche. Asi mismo, suponemos que
tenian un dios para cada una de las restantes funciones, sin embargo no @nocemos €l
nombre de ellos. En griego, estos estarian representados por:

12Funcién Zeus
22Funcién Poseidén
32 Funcion Hades

L os tres dioses son hermanos y establecen un reparto del mundo.

Zeus proviene de una divinidad de tipo solar, aunque no debemos reducirlo a sol,
esta referida mas bien al dia frente ala noche, alo luminoso frente a la obscuridad.

Poseidon significa en griego "sefior de la tierra’, sin embargo es una divinidad
marina. Esta contradiccion se salva si consideramos que Poseidon como dios de la segunda
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funcién es sefior de la tierra violenta. Cuando |os indoeuropeos se encuentran con € mar,
les aparece algo desconocido, algo violento, que no pueden controlar, de ahi que
POSEIDON pase a ser € sefior del mar.

Hades va a ser e sefior de las profundidades, pero a la vez de lo oculto, de los
tesoros, etc.

2.2.2.- Lacultura mediterr anea.

En las riberas del mediterrdneo y sus rios, se forma una cultura de pueblos
sedentarios, de la cua nos quedan numerosos vestigios. La cultura mediterranea, coincide
con lo que autores como Karl Marx, denominaba "el modo de produccién asiético”, y
Wiffoguell, "los estados hidraulicos'. Fundamentalmente se trata de pueblos que se
encuentran a las orillas de grandes rios o entorno a mediterrdneo. Su ocupacion
fundamental es la agricultura.

Como pueblos agricolas, son sedentarios por 1o que van formando ciudades, ello
crea todo un tipo de necesidades técnicas, para la construccion de casas, obras publicas
(traidas de agua, asfaltado de calles, construccion de edificios publicos,...). Asi mismo,
genera un tipo de necesidades sociales de primer orden (juristas, contables, funcionarios
publicos, médicos,...). En este tipo de sociedades, en las que aparece un cuerpo técnico, se
estructuran en colegios sagrados que guardan un saber que se transmite de padres a hijos y
solo alosiniciados..

El apellido se transmite por linea matriarcal.
2.2.2.- El sistema ideoldgico mediterraneo.

Los pueblos agrarios necesitan un sistema ideol6gico que represente y permita
transmitir los conocimientos técnicos necesarios para la agricultura y la construccion. Los
mediterréneos rinden culto a la "diosa madre" que representa € seno del cua nace todo. El
nacimiento de las cosas, frente alos indoeuropeos, se produce por particion o division. Para
los indoeuropeos esto es impensable, para que exista un nacimiento o una generaciéon debe
de existir un padre y una madre.

Otra de las divinidades més importantes va a ser ladel "dios nifio", que representa €l
proceso de generacion y muerte de la naturaleza. Existe la natividad, como fiesta que sefida
el momento de triunfo del dia sobre la noche, es e momento a partir del cual los dias
comienzan a crecer (en torno a 22 de Diciembre) y la muerte, el nomento en & cud los
dias comienzan a decrecer. En todas las culturas agrarias, se va a producir €l fendmeno del
"dios nifio": En Egipto "Orus'; en Grecia va a adoptar € nombre de "Demeter";
posteriormente en Judea "Jesus de Nazarez", etc.

Este mito es uno de los fundamentales en la formacién de la idea metafisica de

eterno retorno, pero ala vez juega un papel esencial, una vez que entra en contacto con la
Filosofia, en laformacion de laidea de dmay posteriormente de la de individuo.
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L as sociedades mediterraneas est n caracterizadas por un numero impresionante de
dioses, dado que cada funcién, técnica o desarrollo, debe estar representada por una
divinidad. Juega un especia papel e "toro", como elemento que representa la fuerza 'y en
los espectacul os que se realizan con este animal sagrado, el hombre tendra que vencerle con
su inteligencia (la introduccion de la muerte del toro, seguramente es posterior y proviene
de los circos romanos, aunque desconocemos |os pormenores).

Este tipo de sociedad, en Grecia se conoce con € nombre de cultura cretense.
2.2.3.- El sistema ideol6gico mixto.

Hacia e afio -1100, en la peninsula balcanicay en e Asia Menor se produjeron
grandes transformaciones. Tradicionalmente estos hechos son explicados mediante las
migraciones de tribus, que eran las que originaron grandes cambios econOmico-sociales y
culturales en la cuenca del mar Egeo. Sin embargo, ya en la literatura histérica soviética la
significacién de estos grandiosos procesos migratorios no era, hasta hace poco, estimada y
a veces incluso se la ignoraba. Ello era debido mas a la influencia de las concepciones de
N. I. MARR, quien rechazaba o minimizaba la significacion histérica que tenian las
migraciones que a la negacién de las mismas. NIEBUHR nego6 la existencia de estas
migraciones fundamentalmente por que admitir este tipo de explicaciones habia que decir
de donde provenian y por donde pasaron, con algo mas que especulaciones. Ya en las
postrimerias decimonénicas € historiador alemn |. BELOCH intenté negar las migraciones
dorias y afirmo que las tribus griegas eran autdctonas de los sitios en que se las hala en €
primer milenio anterior a nuestra era.

En 1970 CHADWICK encontro frases del dialecto dorio de antes del -1100, segun
é los dorios vivian miserablemente en el campo. Por esta razon se sublevaron con lanzas
para cargarse lavidade laciudad y € centralismo que los subyugaba.

En la década de los 70 GARCIA RAMON, aplicando los ordenadores, descubrié
gue los rasgos dialectales griegos son posteriores a afio -1100y surgieron como
consecuencia de la descentralizacion pero no motivaron ésta; 1o cual refuerza la tesis de
CHADWICK.

Consideramos que la denominada "invasion dorid', fue méas bien una revuelta de los
pobladores del campo, que vivian en condiciones miserables, aprovechando que los
guerreros mindicos se encontraban luchando en las costas contra los piratas.

¢Cua es el motivo de las revueltas?. El esquema de las funciones no se adapta a las
necesidades sociales de pueblos sedentarios y agricultores. Por ello la aplicacion de este
sistema habria traido como consecuencia la miseria de grandes capas de poblacion.

¢Cémo es posible la revueta?. Por la elaboracion del hierro, metal que puede
trabajar cualquiera, que es abundante (no como el bronce, estafio+cobre, € estafio es un
material escaso). El hierro es mas duro que el bronce pero era despreciado por las ciudades
aqueas, en la medida que tenian bronce.
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Esta revolucion supone una crisis en muchas cosas. A partir del afio -1100 se
procede a volver a los campos y las ciudades, destruidas, quedan despobladas. Se procede
a reparto de las tierras, quedando en manos privadas. La escritura se pierde, dado que
representa € vehiculo de dominacion, pues es e elemento que sirve para controlar las
deudas, hacer las escrituras de propiedad,... La nobleza indoeuropea, habia hecho
desaparecer el comercio, quedando en manos de los fenicios.

En e sigo -1X, los griegos comienzan a escribir de nuevo, utilizando el afabeto
esténdar de los fenicios. En €l siglo -VIII, la situacion se hace insostenible, iniciandose tres
procedimientos contra el hambre:

18 La emigracion: Que tiene graves inconvenientes, los que se van necesitan barcos,
ganados, etc. Los emigrantes se van a un lugar elegido por los que pagan los costes del
vige. Los emigrantes no vuelven y forman un pueblo diferente, formando ciudades
independientes, aunque les unan lazos familiares. Esto permitia establecer lazos
comerciales entre la metrépoli y la nueva ciudad estado.

28 La guerra: La guerra plantea un problema fundamental, se necesita un enemigo. Este
procedimiento sélo lo va a adoptar Esparta.

38 Laindustrializacion: Fendmeno que supone un cambio de mentalidad; abandonar formas
arcaicas de produccion y elaboracion por otras nuevas. Como inconveniente, adems,
cuenta conque es lenta y costosa, sin embargo, cuenta con la gran ventgja de que una vez
realizada supone un gran avance. Esta férmula la adoptar Atenas.

Todo este cambio que se produce ddl siglo -11X a -VIII supone la necesidad de
adoptar una nueva mentalidad ideoldgica, pues los vigjos dioses no "funcionan”.

La fusion ideoldgica entre la ideologia indoeuropea y la mediterrdnea se va a
producir desde e siglo -XII, adaptando los dioses mediterraneos a la estructura
indoeuropea.

Se van a mantener |os tres dioses, pero se necesita introducir otros nuevos. El primer
paso consistir en introducir en e esquema de las funciones la divinidad de la "diosa
madre'. Para ello se utilizarla Unica operacién que conocian los indoeuropeos. el
matrimonio.

HERA sera la esposa de ZEUS y por tanto le corresponder la funcién primera.
Cuida la casay tiene los hijos. AFRODITA serala concubina de este, correspondiendole la
funcidn tercera: la produccion-reproduccion.

La funcién segunda estara representada por ATENEA. Se plantea un problema:
¢Cémo puede ser una mujer guerrera?. Para los indoeuropeos esto es inconcebible. Para
resolver esto, le dar n unos rasgos peculiares. Es una diosa soltera, poco femenina. Nace de
una forma rara para los indoeuropeos, pero representa las formas culturales de la diosa
madre. ATENEA es |la diosa de la cultura (en esto mantiene un paralelismo con APOLO).
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Su érbal tipico es € olivo, que representa e tipo de cultivo mas evolucionado y técnico. Va
asociada a la lechuza (los pgjaros son los mensgjeros entre los dioses y 1os hombres).

12Funcién Zeus Hera
22Funcién Poseidén Atenea
32 Funcion Hades Afrodita

La estructura de los dioses hijo es fundamental en la sociedad mediterranea, pero
también en la indoeuropea. La funcion hijo es la Unica que coincide en las dos sociedades:
un dios-nifio en las mediterraneas y un dios-guerrero en la indoeuropess.

APOLO es un dios de la segunda funcién. Es, por una parte, una divinidad de la
naturaleza y, por otra, de la cultura. APOLO representa el dios-nifio de las sociedades
mediterraness, por lo que es el padre de la naturaleza y de la cultura. Lo curioso de este
dios es que tiene que morir, o que es impensable para la mentalidad indoeuropea.
Exactamente no se trata de que muera, sino de que resucita. Va a entrar en e pantedn
griego de los dioses a cambio de eliminar esta segunda faceta. A cambio, APOL O tiene que
vagabundear por latierra para recibir su condicion de dios (en este periodo es cuando hace
las murallas de Troya). Tiene que entrar plenamente en e esquema indoeuropeo, por lo que
tiene que ser hijo de ZEUS y no solo de GEA (o HERA). Para restar fuerza ala maternidad
mediterrénea, se le hara hijo de ZEUS y de una divinidad oscura que no aparece apenas:
LATO.

LATO también es madre de ARTEMIS, hermana, por tanto, de APOLO. Este, como
dios perteneciente a la segunda funcion debe ser guerrero, € dios del "arco de plata’. Es un
guerrero culto y refinado. Se convierte en e idea de la educacion aristocrética. APOLO
recoge un aspecto de la segunda funcion que es nuevo. No todos |os guerreros son apolos,
tiene que haber una cara negativa, que va a ser ARES.

ARES no es un dios-nifio, es un dios tipico de la segunda funcion indoeuropea. Por
tanto, ser hijo de ZEUSy de HERA.

La adaptacion de APOLO al esguema de las funciones indoeuropeas hace que se
pierdan caracteristicas propias de dios-nifio. Por eso va a surgir otra divinidad, que va a
cubrir todos los aspectos. DIONISOS. APOLO y DIONISOS son lo mismo, todo |o que se
puede hacer con uno se puede hacer con € otro. Cuando la cultura avanza 'y pierden fuerza
los aristocratas se va marginando a APOLO y primando a DIONISOS. Se trata de la misma
divinidad, tanto uno como otro van rodeados de unas mujeres, llamadas MUSAS en €
primero y MENADES en €& segundo. La Unica diferencia que existe es que DIONISOS
representa a la naturaleza y a la cultura sin aspectos guerreros.
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DIONISOS va a mantener las caracteristicas del culto a dios-nifio. Es un culto
nocturno, lo organizan mujeres (recordemos que es un culto proveniente de una sociedad
matrilineal). En el se danza y se toca musica, con lo que se pretende llegar a la comunién
con € dios, que tenia lugar después de la orgia. La orgia se hacia perdiendo el sentido a
través de la ingestién de drogas o sustancias alucinégenas. Este rito es, en dcefinitiva €
origen de la brujeria medieval. Ademés se comia un animalito (son sociedades en las que
escasea la carne), es posible que existiese la antropofagia, aunque no podemos estar seguros
dedlo. Lo que s sabemos es que eran fiestas de romper con todo y de absoluta libertad. Es
el vigo culto de las brujas en |as sociedades agrarias.

Este rito tendra una importancia esencial para la Filosofia, a través de su
refinamiento con los 6rficos y los pitagodricos.

NIETZSCHE, va a defender la contraposicion entre APOLO y DIONISOS, pero
ello no es cierto, se trata del mismo dios con facetas diferentes. Una prueba irrefutable de lo
que decimos es la existencia de templos en los que re rendia culto alavez alos dos dioses.

En la funcidon tercera también tenemos dioses. HEFAISTOS, hijo de ZEUS y
HERA. El hombre que se dedica a la tercera funcién es que no sirve para luchar.
HEFAISTOS ser cojo. Su habilidad ser laforja de metales. Est casado con una diosade la
tercera funcion: AFRODITA.

12 Funcion
22 Funcién Ares Apolo
32 Funcién Efaistos

Hay otra divinidad fuera de este esquema, que no entra dentro del pantedn de los
doce dioses. Esta divinidad es DEMETER. Siempre que se habla de é, se habla de su hija
Kore, que no tiene nombre (kére en griego significa moza). Nosotros la conocemos con €
nombre de PERSe FONE. El culto a DEMETER conserva las caracteristicas del culto a la
diosa madre. Los "Misterios’, eran celebraciones secretas en honor a DEMETER. Habia
gue ser cateclmeno para participar en estas celebraciones. La ceremonia de los cristianos
serd copiada de aquii.

DEMETER y KORE llevan & control del calendario agrario. Cuaquier alteracion

de este es muy peligrosa para la agricultura, por 1o que los indoeuropeos no tuvieron mas
remedio que tolerar este mito. Estos mitos van a entrar en los pitagoéricos.
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PRINCIPALES DIOSES DE LA MITOLOGIA GRIEGA Y ROMANA

GRECIA ROMA
Zeus Japiter Dios del cielo y delos fendmenos atmosféricos. Su
simbolo es el rayo.
Hera Juno Diosadelaluzy del parto (mujer de Zeus)
Poseidon Neptuno Dios del mar (hermano de Zeus)
Hades Plutén Dioslas profundidades y de los muertos (hermano
de Zeus)
Ares Marte Diosdelaguerra. Hijo de Zeus y Hera
Apolo Febo Diosdelas artes
Afrodita Venus Diosadelabellezay del amor.
Artemisa Diana Diosadelacaza
Atenea Minerva Diosadelainteligenciay dela Guerra
Hermes Nercurio Diosdel comercio
Hefesto Vulcano Dios del fuego y delaindustria
Dionisos Baco Diosdel vinoy laalegria
Crono Saturno Dios padre de Zeus
Helios Sol Dios del Sol
Eos Aurora Diosade laaurora
Démeter Ceres Diosadelafertilidad

2.3.- Lasoperacionesen el mito

El interés que tiene €l mito para la filosofia es que introduce las operaciones basicas
de funcionamiento de nuestra manera de pensar. Estas operaciones propias del mito Ilegan
hasta nosotros y conforman gran parte de nuestra forma de pensar.

a) Losdos espacios

L os griegos separaban mitologicamente e mundo en dos espacios claramente definidos.
Por una parte estaba el espacio de los dioses que era e espacio rea y por otro e de los
hombres que era un reflgjo del de los dioses. Las cosas que ocurren en la tierra tienen son
un reflgo de las que suceden en los cielos. Cuando existe un fendmeno en la tierra este
tiene una personificacién en los cielos.

b) Launidony ladivision

Las operaciones que utiliza e mito son la union (indoeropea) y la divisidon
(mediterraneq). La operacion de union es tipicamente indoeuropea y consiste en que dos
elementos se unen (sexualmente) y dan un tercero. De esta forma este nuevo elemento es
distinto alos dos anteriores, pero tiene caracteristicas de sus padres.

Por su parte la division, es una operacion tipicamente agraria'y consiste en que a partir
de un elemento, por divisién o segregacion obtenemos dos, uno € que ya teniamos y otro
nuevo que es una parte del anterior y que tiene unas caracteristicas especificas, que ya se
encontraban en el ser originario.
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ESQUEMA SOBRE LAS OPERACIONES EN LOS SISTEMAS MITOLOGICOS ARCAICOS

UNION DIVISION |

Ejemplo linglistico

Filo----1--- Soffa Epistemologia

Filosofia Episteme logos

24.Losgriegosy los pueblosdel Asia Menor.

AUn antes de la migracion masiva descrita, las tribus agueas consiguieron radicarse
en e Asia Menor, donde a parecer ya entonces fundaron Mileto. Los mitos griegos se
refieren a las regiones pobladas por los griegos, a frecuentes migraciones desde Grecia al
Asia Menor en una remota antigledad. De otra parte, los documentos orientales estn
completamente de acuerdo con la tradicion griega acerca de las migraciones masivas en la
mitad oriental del Mediterraneo durante los siglos XI11'y XII a. de C.. La Guerrade Troyay
la migracion a consecuencia de la revolucion doria, la colonizacion del Asia Menor y la
derrota de los "pueblos maritimos’ en Egipto y Palestina fueron etapas separadas de estas
migraciones masivas. La historia de Grecia en € periodo amalizado no puede ser
desprendida de la del Asia Menor. A la mitologia griega se transmitieron muchos temas
Hititas, lidiosy frigios. En € arte griego se advierten no pocos elementos orientales. De
esta manera, la influencia de la cultura oriental (del Asia Menor, Fenicia y Egipto) deo
ciertas huellas en e desarrollo posterior de la cultura griega.

2.5. Aspectos de la psicologia y sociologia de esta época (hasta €l siglo VI y sobretodo
éste).

L os mitos son sistemas de signos, que tienen unos codigos precisos. Existen ocodigos
de animales, de minerales y metales, de plantas, etc.

La estructura mental de la época micénica considera que existen dos espacios: €l
celeste y € terrestre. En el espacio celeste solo pueden darse relaciones circulares, por ello
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todos |os aspectos psicol 6gicos se personifican inmediatamente. En el cielo solo hay dioses.
Los animales juegan € papel de intermediarios entre los hombres y los dioses. El espacio
celeste es el Unico verdadero.

El espacio terrestre es unaimagen del celeste, todo lo que ocurre en el es potenciado
desde arriba por ZEUS. El mundo esta determinado, por ZEUS desde € principio de los
tiempos. A cada uno de los actores del mundo terrestre le toca una parte del gran disefio de
ZEUS: la moira. El "desting" no puede ser cambiado y € propio ZEUS que lo disefio no 1o
puede cambiar.

Cada hombre nace con una moira y se encuentra dentro de una funcion. A todo
individuo que nace se le adapta a la funcién en la que ha nacido. Si no cumple su funcion
no cumple su destino y no merece la timé, que es la estima que la sociedad tiene por €. Si
no se corresponde con su funcion, s no esta a la altura de la misma, bien porque no llega o
porque pretende salirse de €ella, estar por encima de su timé, cae en lo que se denomina
hibris.

Dodds interpreta esto como una postura de verglienza, pero esta interpretacion es
limitada, porque se trata méas bien de una responsabilidad, un hombre tiene miedo a perder
su timeé por la responsabilidad que tiene ante su familia.

La segunda funcién tiene un caracter aristécratay no trabaja, por ello se va a dedicar
alacultura, alos Juegos Olimpicos, donde se compite por €l honor.

Agnes Heller, desde una perspectiva marxista, dice que esta separaciéon entre la
aristocraciay €l trabajo manua llevo al arte.

Latercera funcidn no tiene timé ni honra, pero dentro de ella se va a desarrollar un
tipo de personas que son imprescindibles para una sociedad: los sofos. El sofos es la
persona que sabe hacer las cosas y es una persona muy Util para toda sociedad, pero eso es
lo que también le hace peligroso. Al reconocer a los sofos la segunda funcion est creando
incoscientemente la instancia cultural en la tercera funcién, con lo cua, también en la
tercera funcién se dar los dos aspectos que veiamos en la segunda: e aspecto astuto
(Apolo) y € aspecto bruto (Ares).

Esta sociedad va a sufrir un descalabro, que comenzar en e siglo Xl con la
destruccion del imperio micénico. La revolucion doria instauro un modo de vida diferente,
el campo y nada m s. No se modifican los dioses ni la lengua, pero se suprime la
monarquia, la escritura. En una palabra se feudaliza la sociedad. La superpoblacion y la
propiedad privadalallevaron al caos.

2.6. Lacolonizacién griegaen lossiglos-VIII a-VI.
En € siglo -VIII comienzan las segundas colonizaciones, ello supone € ascenso de
la tercera funcién frente a la segunda. Hace falta construir barcos a gran escala, tener

técnicos en navegacion (hacer vigies de exploracion y hacer mapas), ademés necesitan
congtruir ciudades nuevas, etc. A este fenOmeno debemos unir e proceso de
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industrializacion que hace que los siglos -VIII y -VII constituyan un periodo de grandes
transformaciones en la historia de Grecia. Las ciudades se convierten en verdaderos
centros de produccion mercantil y de actividades comerciales. La creciente diferenciacion
social agudiza la lucha contra la aristocracia terrateniente y los amplios circulos de la
poblacién libre y dependiente. Dentro de la situacion configurada por esta tensa lucha
socia tiene lugar la formacién del régimen clasista esclavista En medio de estas
circunstancias cobra peculiar significado la colonizacion. Para designar la colonia de las
épocas tempranas, entre los griegos estaba en uso la palabra apoikia, vinculada a verbo
apoikein (vivir lgjos, en sentido figurado, mudarse) y significa el establecimiento de griegos
en un pais geno. La ciudad desde la cual habian emigrado los colonos seguia siendo para
éstos la metropolis, esto es, la ciudad madre. El desarrollo de las colonizaciones
corresponde al periodo comprendido entre mediados del siglo -V hasta finales ddl siglo -
VI a de C. Tanto la orientacion de ese movimiento como las causas que lo provocaron y
sus consecuencias histéricas fueron distintas a las que corresponden a la colonizacion
temprana de las idas y del litoral del Asia Menor, que habian tenido lugar unos tres siglos
antes. El movimiento colonizador del periodo temprano estuvo estrechamente ligado a los
procesos migratorios que se habian apoderado de Grecia en aquel tiempo. La colonizacion
de los siglos -VIII a AVI se desarroll6 en circunstancias distintas. Originamente la
emigracion coercitiva de la que nos habla C. Marx, est relacionada con la fata de tierras
aptas para e cultivo, cuya mejor y mayor parte habria quedado concentrada en las manos
de la aristocracia terrateniente. L os pequefios productores al arruinarse, se ver n forzados a
tradladarse, por 1o gque las colonias de ese tiempo tenian preferentemente caracter agricola
Posteriormente, y en relacion directa con € desarrollo de la produccién mercantil y del
comercio maritimo, €l tipo de colonias primitivo se transformé, adquiriendo un carécter
agricola-comercial.

Una parte de la poblacion seguia ocupandose de la agricultura, pero ya con vistas a
la venta de la produccion, mientras otra parte se dedicaba a las actividades artesanales,
finalmente se destacaban grupos dedicados principalmente a comercio. A los factores
econdmico-sociales que estimulaban € desarrollo de la colonizacion se agregaron también
los factores politicos. El proceso formativo de la polis se cumplia en Grecia en las
condiciones de una aguda lucha politico-socia; los que iban siendo derrotados en tal lucha
se dirigian generamente en busca de refugio a paises extrafios. Con frecuencia, a los
emigrados que fundaban una colonia se les agregaban todos aquellos que deseaban
tradadarse a lugares nuevos. En los casos en los que la colonia no era fundada por
iniciativa de unos ciudadanos aislados, sino por la del estado, se reclutaban sdlo colonos
pertenecientes a determinadas clases de la poblacién de la polis fundadora; en ocasiones se
echaba a suertes entre toda la ciudadania. Al principio, las fundaciones de colonias eran
esporadicas, pero adquirieron después un carécter sistemético, destacandose en la fundacion
de gran cantidad de €ellas, por ggemplo, las ciudades de Mileto, del AsiaMenor, Calcis, de la
idade Eubea, y Corinto. Las colonias eran completamente autbnomas tanto politica como
econdmicamente, con su legislacion y su jurisdiccion. En caso de necesidad se dirigia, a
veces en busca de la ayuda de la metrépoli y, reciprocamente, esta requeria en ocasiones €l
apoyo de la colonia; solamente en casos excepcionales las relaciones entre la colonia y la
metropoli asumian la forma de dependencia politica.
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La guerra era cosa de a segunda funcién y era una deshonra que una familia llevase
a combatir a a tercera funcion. Para un guerrero seria un deshonor matar a alguien de la
tercera funcion porque este era inferior.

En el siglo -VIII la guerra sufre una transformacion desde e punto de vista técnico;
aparece lalinea de batalla, 1o cual obligaaque € principal elemento estratégico sea estar de
acuerdo y coordinado con & comparfiero, no valiendo para nada las hazanas individuales.
Importa la accion coordinada. Se utiliza la caballeria. Estas técnicas se conoceran con €l
nombre de guerra de hoplitas. Este ser un golpe definitivo a la segunda funcién que perder
asi su sentido de ser.

2.7. Lacienciagriega.

El desarrollo técnico llevado a cabo por los representantes apolineos de la tercera
funcidn, los sofos, asi como la diversificacion técnica que se produce en las colonias, las
nuevas necesidades productivas y sociales, determina, en e siglo -VI, la existencia de una
ciencia "original" griega (diferente, en sus caracteristicas y en su origen de otras supuestas
"ciencias' orientales que, consideramos, no fueron capaces de dar paso a un ta
pensamiento "de segundo grado” -critico y totalizador-) que no sea mera réplica o
continuacion de las mencionadas sabidurias orientales precedentes.

En efecto, y como se recoge en otros apartados, la situacion que se produce en la
Grecia del siglo -XI1. singulariza socio-histéricamente este proceso. La "revoluciéon doria’
con sus armas de hierro y e consiguiente desplazamiento del mundo aqueo hacia el Asia
Menor abre paso a un proceso de acumulacion sintética de experiencias culturales (hasta el
siglo -VI1) que, a nivel mitico, sera recogida por € propio Hesiodo recorociendo con los
mitos de Prometeo y de las razas metdlicas, que los griegos no eran los creadores de la
civilizacion, sino que la habian robado.

Dr. Roman Garcia 18



Historia de la Filosofia, Cienfuegos, Cuba 2006

Pero, en cualquier caso, ni la psicologia mas 0 menos aventurera (a estilo del Ulises
de Homero), ni la casualidad geografica de hallarse en medio (cercay lgos -permeables y
genos) de orientales y "béarbaros del norte", no es la explicacién adecuada del rapido
incremento del escasisimo bagaje neolitico del que disponia el pueblo griego en ese tiempo.
Por e contrario, ser n las condiciones de produccion de la existencia de los pobladores
(cuyo inicio y nucleo explicativo fundamenta ya ha sido aludido) las que vayan
desarrollando ese baggje durante la Edad del Bronce, hasta perfilar, en e siglo -VI, una
civilizacion que posee una cosmovision completa (Homero), una religion mitolégica
(Homero y Hesiodo), una organizacion politico econémica estable (ciudades-estado) y un
amplio abanico de técnicas (agrimensura, construccion naval, pastoreo, ganaderia, caza,
pesca,...). Ta cumulo de experiencias culturales en manos de gentes que, expoliadas por las
clases pudientes de la metropoli y obligadas por ellas a emigrar a las colonias, han de
reelaborar criticamente €l legado cultural y socia que ya no resulta vélido para la nueva
situacion y a establecer un contacto dual y obligado con otras culturas "bérbaras’ (vecinosy
enemigos), que les obligan a transformaciones que se adapten a esta nueva situacion (como
p.e. la quiebra del modelo heroico, que se trarsformara en la guerra de hoplitas). Este
contacto con otras culturas hace que se vayan asimilando los elementos més racionales
(aguellos que mejor se adaptan a las nuevas condiciones con las que se encuentran), todo
ello no podria por menos que dar lugar a unas ciencias rudimentarias pero ya solidamente
congtituidas sobre toda una suerte de técnicas precedentes (desde la agrimensura a la
retorica).

No se puede pues explicar la geometria incipiente de Tales de Mileto o més tarde, 1os
desarrollos matematicos de los pitagéricos, a partir de sus, supuestas o ciertas, relaciones
con €l saber egipcio (puramente empirico), sin pararse a considerar la importancia decisiva
en tales logros cientificos de las condiciones de produccion de la existencia y las
consiguientes relaciones sociales que caracterizan la nueva sSituacion (gjenas por su
singularidad, a todo lo precedente).

Habra, pues, que reconocer, con Michel y Mugler, @ menos, como caracteristicas
diferenciales de la ciencia griega con respecto a los saberes orientales anteriores las
siguientes. su carécter de herencia de un proceso de acumulacion de conocimientos
milenario (oriente y Egipto) pasa por una "autonomizacion" de la ciencia respecto,
fundamentalmente, a los marcos mitico-religiosos y mégicos y a los conocimientos técnicos
gue le sirven de base (incluida la actividad de tipo comercial, con acumulacion de
desarrollos culturales, como por gemplo la acufiacion de moneda y la escritura alfabética,
que fundamentan la racionalidad de la ciudad estado); se constituye, por primera vez en la
Historia, como un tipo de conocimiento autocritico que permite el paso de marcos
puramente utilitaristas (centrados en € "para qué') a otros comprensivos y explicativos
(preocupados por € "por qué); y, por ultimo, se da una estrecha ligazén del saber cientifico
con marcos ontoldgicos, se trata de dar razon de las apariencias y €llo lleva a una metafisica
de larealidad.

Sintetizando, hemos de reconocer a la ciencia griega, a diferencia de sus
predecendentes orientales, una continuidad (longitudinal) académica en marcos
institucioreles que se prolongan hasta nuestros dias y una estrecha relacién mutua y
enriquecedora con la filosofia coetanea (transversal). Por ello, cuando Tales "construye” sus
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teoremas o readliza sus descubrimientos astronémicos no esta replicando o continuando la
tradicion de los egipcios (de los que, acaso habria aprendido "técnicamente"), sino
instaurando una nueva fecunda tradicion.

3. La significacién dela filosofia.

El significado del término filosofia no es Unico, como ha sefiallado SIMMEL, la
filosofia es en los diversos sistemas filosoficos €l primero de sus problemas. And ogamente,
Josef Pieper, ha sefialado que mientras preguntar "¢;Qué es la fisica?' no es un problema
perteneciente a la ciencia fisica, sSino una pregunta previa, preguntar ¢Qué es filosofia?' es
una pregunta eminentemente filosdfica. Responder a esta pregunta no solo expresa una
definicion nomina de un término, SN0 que expresa un programa de trabgo, una
metodologia 0 una actitud ante los problemas filosoficos. De ahi que mientras se pueden
plantear didacticas externas a las ciencias, no se pueda 0 se ve rapidamente sus limitaciones
cuando se trata de establecer una didactica externa a la filosofia, pues cada concepcion de la
filosofia misma lleva incorporada una didéactica, en cuanto que es una concepcion y una
metodologia de s misma.

Sin embargo la pluralidad de definiciones, aunque enfrentadas criticamente, no
siempre son contradictorias. Por otra parte, también podemos considerarlas, en cierto
sentido, parciales, en cuanto que son "cristalizaciones' histéricas del propio desarrollo de la
filosofia

Por otra parte, desde una perspectiva sincronica, la filosofia como disciplina
eminentemente critica, tampoco puede aceptar una suma yuxtapuesta de definiciones. Es
decir cada definicion que pretenda tener una cierta hegemonia debe explicar, criticar,
asumir y "superar" alas demés definiciones que se encuentran enfrentadas a su posicion.

Ante esto que hemos expresado, caben dos opciones, exponer criticamente la historia
de la filosofia, haciendo especia hincapié en las autoconcepciones que los fil6sofos tienen
de su actividad, explicar € sistema del autor y sus limitaciones aplicandolas a la definicion
de "filosofid’, asumir las aportaciones y contribuciones que hace a la Historia de la
Filosofia y "superar" criticamente, es decir integrar sus aportaciones dentro del marco
general formado por las aportaciones de otros autores.

Sin embargo, y sin dgar de lado la perspectiva anteriormente aludida, existe otra
posibilidad, que es enfrentarla con las actividades concomitantes con las que a veces se
confunde, estableciendo asi una serie de caracteristicas propias de tal actividad. Asi
debemos separar |afilosofia de otras actividades humanas, como es el caso de lareligion, la
ciencia, politica, arte,...

Es esta Ultima la perspectiva que vamos a utilizar, para ello vamos a tratar una srie
de puntos que son:
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3.1. Mito, Magia, Rligion y logos.

3.2. Técnicay Filosofia

3.3. Cienciay Filosofia.

3.4. ldeologiay Filosofia.

3.5. Evolucién del conocimiento y sus clases.

3.1. Mito, Magia, Religion y logos.

Algunos autores consideran gque en la antigliedad se produjo un corte radical, entre
dos tipos de pensamiento: uno irracional, ligado a una actitud colectiva de sumision ante los
poderes superiores a los que se rogaba la concesion de determinados favores €), a ellos
irian ligados las supersticiones y ritos; otra, racional, que ama la sabiduria y pretende el
dominio de la naturaleza.

Estas concepciones consideran la historia de la humanidad de una forma, ella misma,
magica. El hombre era un ser ignorante y desvalido, de repente, se hizo laluz y aparecio la
racionalidad.

Como ya hemos visto, esta interpretacion se aea bastante de la redidad. La
mitologia es una forma de racionalizar el mundo, que intenta expresar con un sistema de
codigos y simbolos la realidad cotidiana.

Ricardo Sanchez Ortiz de Urbina (*), reconoce un papel ala mitologia, en cuanto que
transmite un sistema de codigos que establece una serie de prohibiciones, que son la base
de la estructuracién social.

"Podemos establecer esta tésis: s todo esta permitido, es decir, si todo se
relaciona con todo, entonces no se privilegia ninguna estructura, y nada se
relaciona con nada’'(id.)

Sanchez Ortiz de Urbina, sefidla que este fendmeno fue ya sefidlado por Platon con €
nombre de symploké

La filosofia manifiesta un interés por lo universal poniendo escasa atencion en la
diversidad de los hechos. Por una parte sefiala la importancia de la teoria 'y por otro sefiala
el caracter fundamental de la préactica.

8 - SANCHEZ ORTIZ DE URBINA, R.: Dialéctica. Filosofia de 3 de BUP,. Madrid, Brufio, 1977, p.19. Aunque no
mantiene esta posicion radicalmente.
4 - SANCHEZ ORTIZ DE URBINA, R.: Dialéctica. Filosofiade 3 de BUP,. Madrid, Brufio, 1977, p.19.
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1.- Lanotacién de los textos presocraticos

En la seleccion de los textos presocréticos seguiremos la notacion de Diels-Kranz:
Die Fragmente Vorsokratiker, Berlin 1903, reelaborada posteriormente por W. Kranz,
Berlin, varias ediciones de 1934 a 1954; Dublin-Zurich, 1972, siempre que €& texto
seleccionado aparezca en esta obra. En caso contrario se hara sdlo referencia a autor y obra
delacita

La notacion de Diels-Kranz (D-K), en sus versiones finales consta de un nimero
identificativo del autor, seguido de una letra (A paralostestimoniay B paralos fragmenta),
seguida de un nimero correspondiente a los testimonios y a los fragmentos. Por g emplo,
11 B 1identifica a Tales de Mileto (11), fragmento 1; 12 A 1identifica a Anaximandro
(12), testimonio 1. En otras ocasones no aparece la distincion entre fragmentos y
testimonios. En estos casos cuando aparece € numero del autor seguido de letras, éstas
corresponden a las secciones en gque se divide €l texto. Para evitar cualquier confusion entre
estas secciones con las letras correspondientes a los testimonios y fragmentos hemos
reprentado las secciones mediante letras mindsculas. Asi, para € nimero 58 correpondiente
a los «Filosofos pitagoristas», (58 @) indica la seccion del «catdlogo de Jamblico de
filosofos pitagoricos», (58 b) corresponde a la seccién de «pitagoricos andnimos», (58 ¢)
corresponde a la de @cusméticos y simbolos», (58 d) a la de «vidas de pitagéricos y de
Pitégoras de Aristoxeno», y (58 €) ala de «fragmentos pitagdricos».

Ofrecemos a continuacion una lista de los numeros correspondientes a los autores
presocréticos de nuestra seleccion de textos:

11— Tales 31— Empédocles de Acragas
12 — Anaximandro 44 — Filolao de Tarento

13 — Anaximenes 47 — Arquitas

14 — Pitégoras 49 — Timeo

21 — Jen6fanes de Colofén 58 — Filésof os pitagoricos

22 — Heréclito de Efeso 59 — Anaxagoras de Clazomene
24 — Alcmedn de Crotona 64 — Didgenes de Apolonia

28 — Parménides de Elea 67 — Leucipo

29 — Zenén de Elea 68 — Demacrito

30 — Meliso de Samos
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2. Algunos términos griegos relevantes para el concepto de «naturaleza» en los
presocraticos

«h2FusiV kai h2didach’ paraplhsion e$ti. kai gar h2didach’
metarusmoi< ton abgrwpon, metarusmousa de TFusiopoieis» «lLa
naturaleza y la ensefianza poseen cierta smilitud puesto que la ensefianza remodela
a hombrey, a remodelarlo, produce su naturaleza.»”

Laidea de «creatio ex nihilo» no es propia de los antiguos griegos. Para explicar €
origen del mundo en las cosmogonias miticas se recurria generalmente a una
giemplificacion del mundo conocido; a la generacién sexua con un esguema familiar: «En
primer lugar existio el Caos. Después Gea la de amplio pecho [...] Gea alumbro primero
al estrellado Urano con sus mismas proporciones, para que la contuviera por todas partes
y poder ser asf sede siempre segura para |os felices dioses...»®. El resultado cosmolégico
erael de unatierraplana, Gea, y sobre ellad cielo sdlido, Urano, a modo de semiesfera que
la cubre. Alrededor de ella e rio Océano y en medio de los dos hacia abgjo estaba €l aire'y
en las capas superiores €l éter de carécter luminoso e igneo. Debgjo de la tierra estaba €l
Téartaro. El sol después de su recorrido diario no pasaba por debajo del Tartaro y aparecia
de nuevo d dia siguiente, sino que sirviéndose de un cuenco a modo de embarcacion era
[levado por €l rio Océano hacia oriente en donde emprendia su nuevo camino diario.

Los primeros filosofos, en cambio, buscan respuestas explicativas para las mismas
preguntas. (Cudl es el «arkhé» de la ghysis»? Es decir, ¢existe un principio a partir del
cua se pueda dar cuenta de toda la multiplicidad del mundo fisico? El término FUsij
(physis) se suele traducir por «naturaleza». Sin embargo, € pueblo heleno no poseia ni un
término, ni un concepto de «naturaleza» equiparable al nuestro de etimologia latina factura
renacentista (como ha visto Cassirer) y valoracion romantico-idealista (naturaleza/cultura,
en Hegel). La naturaleza no tiene e mismo sentido para nosotros que para los presocraticos.
Ahora lo natura lo entendemos como algo opuesto a lo cultural, en la Edad Media, por
giemplo, se oponia a lo sobrenatural. Para los griegos la «physis» englobaba también la
sobrenaturalaza pues era divina 'y como tal mostraba su divina necesidad, su «ananke».
Pero, por otra parte, lo cultural no se oponia tampoco a la «physis». dNOmos» y qhysis»
todavia estan en consonancia sobre todo porqgue la «physis» es justa (dike) al menos en €
sentido cosmoldgico de estar gjustada. Hay una equiparacion y armonia entre el orden
fiscoy € sociopolitico. dNomos» y ghysis» no se opondran hasta los sofistas. Por eso
serd preciso antes que nada explicar € significado de una serie de términos griegos, que se
encuentran en su misma constelacion semantica y por respecto a los cuales se va
configurando un concepto de «naturaleza» cada vez més nitido.

5 - Demoécrito; DK 68 B 33
¢ - HESIODO.: Teogonia, 116-128

Dr. Roman Garcia 23



Historia de la Filosofia, Cienfuegos, Cuba 2006

Physises € término griego que con mayor frecuencia sera vertido por € latino de
natura (y de ahi «naturaleza»), se trata de un sustartivo derivado del verbo «phyo», que en
su forma transitiva significa «prodicir» y en las intransitivas. «nacer», «brotar», «surgir»,
«crecer», etc. Laraiz phy, més el sufijo 9, genera e sustantivo que significa «nacimientoy,
«crecimiento», 0 méas exactamente «aquella fuerza intima por cuya accion las cosas nacen y
crecen». Observemos que el propio significado etimolégico de physis nos conduce a
considerar la naturaleza, no como algo conpleto y definitivo (perfecto), ssino como algo
gue se encuentra todavia en la etapa de formacion y crecimiento, esto €s, Como un proceso
(infecto). No debe extrafiarnos, por tanto, la asmilacion que suelen hacer los griegos ertre
«vida» y «naturaleza» (la siempre viva); porque lo que ya es perfecto, esta acabado, ha
muerto.

La «physis» es, pues, aguella fuerza interna que hace que las cosas nazcan y
crezcan. La «physis» es algo que estd en proceso. Si esto es asi, para no cometer
anacronismo, se debe evitar darle €l sentido metafisico y abstracto que adquiere e término
apartir de los sofistas y, sobre todo, a partir de Aristoteles. Para éste la «physis» es e fondo
permanente que hay en las cosas a modo de sustancia. La @ub-stancia» de las cosas que
tienen el principio del movimiento en si mismas. Los presocréticos todavia no hablan de la
sustancia. Para ellos saber cudl erala ¢physis» era saber cual era su «arkhé», € principio a
partir del cual mostraba toda su fuerza, su «dymanis». Y este principio, a diferencia de sus
predecesores, no se busca ya en e espacio de los dioses como en tiempos homéricos. En
resumen, buscar el «arkhé> de la ¢physis» paralos presocraticos no es lo mismo que para
Homero pero tampoco lo mismo que para Aristételes.

La «physis» para los presocraticos es dindmica y procesual, no es estética y se
explica a partir de un principio o «arkhé». S6lo mucho después filésofos como Platon
buscardn no ya un «rkhé» sino un <«idos» estético y fundamental, o una «usia» como
Aristételes. En cambio, la 4physis» presocratica se muestra como un proceso que tiene un
orden y, por lo tanto, es algo bello, es decir, es un «osmos». Por eso quien la contempla
descubre gue es razonable y |6gica, tiene un 46gos» que no se muestra ni siempre ni todo
por entero, sino que, como dice Heréclito, gusta de ocultarse y a veces se muestra mediante
la oposicién de elementos (stoikheion) contrarios (enantiotiké): caliente-frio, dulce-amargo,
movimiento-reposo.

KOsmoj (kdsmos, € «Cosmos») es un término que también se traduce por
naturaleza cuando ésta se toma en e sentido de «mundo natural». Etimoldgicamente
significa dos cosas. «ornato» (de ahi cosmética) y «ordenacion o disposicion» (taxis) de los
objetos. Segun Heidegger, € primer significado debe interpretarse como presencia, brillo y,
por tanto, belleza, nocidn ligada transcendentalmente a la de ser ¢6 6n). Pero aqui nos
interesa mas destacar €l segundo significado, que en Empédocles dara lugar a la nocién de
naturaleza como «orden o disposicién de los elementos», y en Heraclito permitira
emparentar este concepto con el de «adjudicacién a cada cosa de su lugar propio». De este
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modo resultard que una cosa es «natura» cuando cumple su «destino» (moira), y
antinatural, cuando instaura la «injusticia», adjudicAndose una parte que no le corresponde.

Apresurémonos a precisar que donde nosotros apreciamos una extrafia mezcla de
planos entre el «reino de la naturaleza» (cosmos, mundo) y € «reino del espiritu» (destino,
justicia), no hay tal mezcla para los griegos. La razén Ultima estriba en que ellos no
distinguian entre «el mundo en si» y «el mundo para nosotros», ni entre e mundo fisico,
por un lado, y € mundo histérico-cultural, por otro. Tales distinciones iran abriéndose
camino lentamente entre ellos, a hilo de sus reflexiones sobre la naturaleza, como
veremos. Esta advertencia nos permite entender por qué pertenecen ala misma constelacion
semantica que physis otros dos términos de aspecto claramente antropolégico, a saber,
«logos» y «téchne».

LOgoj (logos) se traduce frecuentemente por «verbo», «palabra» o «habla». Pero la
palabra no hace referencia a la actividad humana de hablar primariamente, pues para los
griegos no es solo una determinacion subjetiva afadida desde fuera a los objetos en si, Sno
la determinacion a secas y por excelencia de los mismos. Etimoldgicamente, en efecto,
logos viene del verbo 15gein (Iégein, raiz lefog), que significa: (1) «eunir» 0 «recoger» de
una manera selectiva; (2) «tomar o poner algo como ago», como tal o cual, esto es, dotarle
de una cualificaciéon determinada; y (3) «nombrar», es decir, caracterizar algo diciendo lo
gue es, mostrando su naturaleza. De este modo, € logos se relaciona con la physis, porque
el nacimiento de una cosa es a mismo tiempo su determinacion a la luz de larazén. Pero la
razon, € logos, ya no es la razén de cada hombre particular, sino la razén del mundo, una'y
la misma para todos, de la cual «participa» cada hombre, lo mismo que «participa» de la
physis, en la proporcion que le ha tocado en suerte o en la parte que le ha sido adjudicada
por & destino.

tScnV (téchne) es un término que no se deja abarcar por nuestra idea de «técnica,
pues tiene un. sentido mas amplio. Etimolégicamente proviene de la raiz tes, que lleva
aparejados los significados de «dar a luz», «producir» o «crear» (véase techndo), pero
también, sustantivada, los de «artifice», «ingeniosidad», «habilidad» 0 «astucia». Segun
esto, no es extraiio que los griegos arcaicos hayan entendido la capacidad «inventiva» del
hombre como una manifestacion mas de la physis. Pero s mencionamos aqui el término
téchne no es tanto para demostrar esta conexién, cuanto para indicar el camino de su
desconexion. Pues son, en efecto, las habilidades técnicas del hombre, y no sus capacidades
intelectuales de abstraccion, las que primero creardn entre los griegos la idea de una
dualidad irreductible entre hombre y mundo natural. Esa es la explicacion de por qué los
griegos abarcaban con una sola palabra, téchne, todo tipo de saber préctico, y un solo
término, technites, les servia para designar tanto al herrero o a escultor como a médico. La
idea de téchne serd, en efecto, la primera que se opone globamente a la de physis,
contribuyendo a delimitar su significado.
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3.- Educacion y cultura en la época arcaica. El pensamiento arcaico. Homero y
Hesiodo.

3.1.- Homero.

La lliada y la Odisea son consideradas las
primeras obras de la literatura occidental’, «pero
desde otro angulo, esta poesia, con su influjo
poderoso, no es e comienzo, sino, mas bien, la
madura conclusion de un largo desarrollo»®, No
podemos concebir estas dos obras como algo aislado,
sno que son € largo desarrollo de una amplia
tradicion poética de carécter oral. Es importante
explicitar esto, aunque pueda parecer una obviedad,
porque acostumbrados a hablar de «origenes», de
buscar un primer punto de partida, incurrimos en
concepciones semicreacionistas 0 de generacion es-
pontanea, como s antes no existiese nada, caso, por
giemplo, de esta corcepcidon espiritualista seria la
teorfadel tiempo gje de K. Jaspers®. El hecho de que
no haya perdurado ninguna de las obras anteriores, ni
de las cortemporaneas a la Odisea y ala lliada, no
quiere decir que no hayan existido, sino que debemos admirarnos, dado e tipo de
transmision de la épica, que estas obras ha%/an Ilegado hasta nosotros.

Nos es desconocida si la palabra Homero™© se refiere a un personaje histérico y, s es as,
los datos que nos transmite la tradicion son bastante contradictorios; distintas partes de
Joniay de las Idas griegas se disputan €l privilegio de ser la patria del poeta.

A dlo debemos anadir que e testimonio que podemos obtener con la Iliada y la Odisea
sobre lavida del autor es nulal!, puesto que un poeta épico quedaba por completo fuera de
su obra que consideraba externa a sf, incluso irrepetible en los mismos términos®?. A,
yerran las fuentes que nos hablan de Homero como un poeta ciego, que estan basadas en la
descripcion que se hace en la Odisea de un aedo llamado  Démodoco®® y también de un
poema de los llamados Himnos Homéricos, posteriores a la época que nos concierne,
donde un aedo se despide del publico afirmando ser ciego™®.

" - Cif., p.e. GRIFFIN, Jasper.: Homero. Madrid, Alianza, 1984, p.9.
8 -LESKY, Albin.: Historia dela literatura griega. Madrid, Gredos, 1968, p.32.
® - Modernamente puede observarse en las concepcionessociol ogistas de la Historia de la ciencia, basadas en
revoluciones o saltos discontinuos, caso de Thomas S. KUHN.
10 - En griego significa «rehén”
11 _ Aun en el caso de aceptar a un supuesto Homero como autor de las mismas, cosaimposible de mantener
tras|os datos de la criticaHomérica.
12 _ Caso muy distinto serfa laliricade Hesiodo, en que el autor aparece en laobray toma partes biogréficas,
aunque puedan ser falsas, como disculpa parael desarrollo de lamisma
.- Odisea VIII, 261, 471; XIII, 28.
14 - Him., 166.
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La denominada «cuestion homérica», esta muy lgjos de poder ser esclarecida’y mas alin de
que se pueda |legar adecir algo acercadel primer autor de la literatura Occidental *°.

Como resultados concretos de las investigaciones, debemos sefidar que Finley'®
tras estudiar los posibles elementos datables o capaces de ser fechados en ambos poemas,
sefidla que la Iliada y la Odisea son € resultado de diferentes recopiladores e incluso que
existe una diferencia cronolégica de ciento cincuenta afos entre la composicion de ambas
obras. Chadwick no se atreve a tanto, pero indica que la evolucién estilistica entre ambos
poemas es mucho mayor de lo que puede esperarse de un autor a lo largo de su vidal’. Por
el contrario, Pgje sostiene que las discrepancias que existen entre la Iliada y la Odisea se
deben a que los compiladores de ambas obras no se conocieron entre si. Creemos, con
Kirk'®, que aunque no se puedan llevar |as diferencias entre ambos poemas a afirmaciones
tan tajantes, si se puede considerar que se trata de obras de dos autores. Es més, de acuerdo
a lo que vamos a decir méas adelante sobre las aportaciones que se han realizado sobre la
tradicion oral’®, creemos que no existe un autor concreto para cada una de las obras
homeéricas.

3.2.- Latradicion ord

Mas importante, a nuestro entender, que debatir la infructuosa «cuestion homérica»,
gue estd asentada en un excesivo personalismo occidental, resulta estudiar €l sistema que
origind ambos poemas. Como deciamos anteriormente, no podemos pensar que la Iliada y
la Odisea surgen de la nada, debe haber una tradicion dentro de la cual podamos incluir
ambas obras. Esta tradicion, en la que se enmarca la poesia épica griega, es la poesia oral.
Si para estudiar la existencia de Homero nos moviamos en meras conjeturas, en cambio
paraanalizar € sistema que origind estas obras si podemos mangjar datos y fuentes fiables.
Para ello cortamos con las conclusiones de cuantos han estudiado fendmenos de poesia oral
en la actualidad. Los origenes de estos se deben al edavista Mathias Murko, quien a
principios de siglo realizo estudios sobre la épica sudedava. Sin embargo, Murko no aplico
sus hallazgos a mundo griego. Més reciertemente, Jan Vansing, quien trabajaba sobre la
transmision oral en Africa, aplicé dichos andlisis a la épica homérica®®. Asi mismo ocurre
con los estudios iniciados por Parry en 1933 y continuados por Lord a partir de 1935, tras la
muerte del primero, sobre los aedos yugoeslavos?

15 - Cf., RODRIGUEZ ADRADOS, Francisco.: I ntroduccién a Homero. Guadarrama. Quien establece un
amplio resumen cronol dgico de estos af anes.
6 _FINLEY, M.I..: El mundo de Odiseo. Madrid, F.C.E.,1980.
17 - CHADWICK, Jhon.: EI mundo micénico. Madrid, Alianza, 1998.
18 _KIRK, G.S.: Los poemas de Homero. Barcelona, Paidos, 1985 p.260 y ss.
% - Y delacual el propio KIRK, G.S.: Los poemas de Homero. Barcelona, Paidos, 1985 recoge |os estudios
de PARRI y LORD sobre losaédos Y ugoslavos.
- VANSINA, Jan.: Latradicion oral. Barcelona, Labor, 1968.

.- KIRK recoge sus conclusiones masimportanttes en la obra citada. Acercade las investigaciones de
PARRY y bibliografia: LORD, Albert B.: «Homer, Parry and Huso», Am. Journ. Arch., 52 (1948) p.34yss,;
«Composition by Theme in Homer and Southlavic Epos», Trans. Am. Phil. Ass,, 82 (1951) p.71yss.; The
Singer of Tales. Cambridge, Mass., Harvard University press, 1960. NOTOPULOS, James A.: «The Generic
and Oral Compositions», Trans. Am. Phil. Ass., 81 (1950) p.28 y ss.; «Continuuity and Interconneexion in
Homeric Oral Composition», Trans. Am. Phil. Ass., 82 (1951) p.81y ss.; «Homer and Cretan Heroic Poetry,
Am. Journal Phil., 73 (1952) p.225 y ss. con interesantes referencias acercade origen y redaccion de un
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Decir que la lliada y la Odisea arranca de una poesia épica griega de tradicion oral,
guiere decir que fueron fijadas por escrito tras un periodo de varios siglos en los que se
prepararon, modificaron y transmitieron exclusivamente como poesia oral en un medio
analfabeto por completo.

Jan Vansina esquematiza este procedimiento de la manera siguiente®:

hecho o acontecimiento

observador-prototestimonio o testimonio inicial

cadena de tradicion-testimonio eslabdn o auricular

Gltimo testigo-ultimo testimonio o final

marcador-anotacion més antigua.

Aungue debemos matizar, que € procedimiento no se puede entender de una forma

lineal, dado que no se trata de un hecho aidado que transmite un aedo, sSino que esta
relacionado con otros, pues € repertorio del aedo es extenso, de forma que hay que pensar
en lacircularidad de unos temas con otros.
Para hacernos una idea adecuada de la poesia épica griega, tenemos que romper de alguna
manera con lo que es habitual en nuestro mundo inmerso en una cultura escrita y aleado,
por tanto, de las normas, medios y formas de comunicacion habituales en un periodo sin
escritura.

L os poemas orales no son exclusivos de |os griegos, sin embargo en el ambiente en
el que se generan nos encontramos con unas condiciones similares. Aunque € Unico
condicionamiento bésico para que exista la poesia oral es que no exista la palabra escrita o
que esta no sea € vehiculo fundamental de comunicacion y, en cambio, no sea tan
determinante e ambiente bélico o aristocréatico. Esta es una de las corclusiones que
podemos sacar de las investigaciones de Parry y Lord en la poesfa oral yugoslava®. De
todo ello podemos destacar |os puntos siguientes:

poema sobre larevuelta cretense del 1770. Modern Greek Heroic Oral Poetry. Nueva York 1959. «<Homer,
Hesiod and the Achaean Heritage of Oral Poetry», Hesperia, 29 (1960) p.177 y ss.. BOWRA, C.M.: Heroic
Poetry. London 1952; Homer and his Forerunners. Edimburgo 1955. SUYS-REITSMA, S.J.: Het
Homerisch epos als orale schepping van een dichterhetairie. Amsterdam 1955. KIRK, G.S.: «<Homer and
Modern Oral Poetry: some confusions», Class. Quart. 54 (1960) p.271y ss.; «Dark Age and Oral Poet», Proc.
of the Cambr. Philol. Soc. 187 (1961) p.34 y ss. PARRY, Milman/LORD, Albert.: Serbocroatian Heroic
Songs. Novi Pazar. 2vol. Cambridge, Mass., y Belgrado 1954. Que es €l inicio de una coleccién donde se
recogen las aproximadamente 12.500 grabaciones que se realizaron, bajo el titulo Milman Parry Collection of
Southslavic Texts. Vidner Library de la Universidad de Harvard.

22 _ Op. cit., p.35.

2 _LORD.: Thesinger of Tales. Cambridge, Mass., Harvard University press, 1960.
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a- En medio de un ambiente iletrado surge € aedo como € representante de un oficio
determinado a partir de unas dotes personales no comunes, que sirven de base para la
creencia de estar «poseido por los dioses» 0 que «los dioses hablan por su boca».

b.- La poesia oral es el unico medio de comunicacion que puede darse en esta sociedad, por
tanto, ella va a poder resumirnos todas sus caracteristicas, costumbres, ideas 0 modos de
pensar de la época, ademés de reproducir la tradicion que les transmite a aprender e oficio
los aedos anteriores que g ercen de maestros.

c.- Estas sociedades son de un nivel econémico y socia por lo general muy bgjo, 1o que
suele ir unido a una situacion militarista aristocrética o, cuando menos, a una situacion
marcadamente aristocratica. Lo que tiene su reflgjo en los afanes por rememorar un pasado
heroico donde se dan los modelos a imitar. Es un modo de volver a pasado, a los
comienzos brillantes de la situaciéon presente, como medio de garantizar tanto la posicion
relevante en la sociedad, como la busgueda de los ideales en este mismo sentido. Esto es lo
gue congtituye, en definitiva, uno de los mecanismos operatorios mas importantes de |os
|llamados mitos®*.

d.- Esta actividad no es Historia, no trata de recoger y construir acontecimientos. La
Historia todavia no estd inventada, al menos en e sentido que tiene en Herodoto y
Tucidides®, porque, entre otras cosas, esencialmente la Historia pertenece a una sociedad
letrada y urbana en donde, tras establecer correlaciones cronoldgicas en un determinado
espacio geogréfico comprobable, sefidla correspondencias de causa-efecto entre diferentes
acontecimientos en los que existe una sucesion temporal. El mito y la poesia oral, en
cambio, establecen conexiones entre dos espacios. €l real, que es el espacio celeste, donde
habitan los dioses; y el aparente, reflejo de aguel y donde nos movemos los humanos?®. Por
otra parte, como muy bien sefidda Vernnant, el mito carece de sucesion temporal, que un
acontecimiento vaya detrés de otro no quiere decir que tergan una sucesién cronolégica?’.
Lo que significa que utiliza los acontecimientos historicos como sistemas de operaciones
gue marcan los ideales y las justificaciones a las que antes hemos audido. Trata de aearse
de los patrones individuaes y extenderse a una ideologia universal. Por €elo los
anacronismos, mezclas culturales, etc., no tienen mayor importancia para un poeta oral.

e.- Se trata, como ya hemos dicho, de una actividad oral. El aedo no dispone de libretos,
resiimenes, apuntes, ni recursos parecidos; incluso lo més probable es que no sepa leer ni
escribir, ya que de lo contrario no seria capaz, como demostré Lord, de gercer su oficio
con la espontaneidad y habilidad con que lo hace. Lo que no excluye, que de manera
esporéadica, como sefidlo Kirk®®, pueda dictar sus poemas a un escriba. Més alin, esta es la
forma mas probable que se empled en un momento dado, como € siglo  -VIII, cuando la
escritura se generaiza en € mundo griego, para fijar los poemas homéricos. Justamente
sera laexpansion de la escritura lo que causa que los aedos vayan desapareciendo para dar
paso a los rapsodas, que recitan poemas pero no los componen.

24 _ELIADE, Mircea.: Mito y realidad. Barcelona, Guadarrama, 1973.
% _ CHATELET.: El nacimiento de la Historia. Madrid, Siglo XXI.
%6 _ Cif., ELIADE, Mircea.: El mito del eterno retorno. Madrid, Alianza. Y sobre todo: Lo sagradoy o
rofano.
" - VERNNANT.: Mito y pensamiento en laantigua Grecia. Ariel.
28 _ Op.cit.
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3.3.- Lailiada

El tema de La lliada es la cOlera de Aquiles. Es de comprender que Homero cante los
temas que le piden y no sucesos historicos, los aedos son invitados a fiestas y se les paga
por cantar las proezas del anfitrion, no por contar o que sucede. Por €ello, € tema de La
Iliada no vaaser la Guerra de Troya, un tema o acontecimiento histérico, sino la colera
funestade Aquiles.

En La Illiada podemos observar que siempre aparece e nombre del padre delante del
nombre del héroe -Pelida Aquileo-, 1o que indica que nos encontramos ante una sociedad de
tipo patriarcal.

a- Canto |

Comienza invocando a la musa: «Canta, oh diosa, la colera del Pelida Aquileo»®®. Esta
forma de comienzo es la usual en todos los poemas épicos, dado que €l aedo no es & que
compone los versos, sino que es la diosa la que habla por su boca. La musa juega un doble
papel: primero explica cOmo un pastor puede hacer versos; y segunda, da el caracter de
verdad necesario a toda narracion. La utilizacion de la musa como inspiradora y dadora de
verdad llega hasta Aristételes quien, para eliminar e término, hablara de la mimesis®,
pero cuando analizaa Homero, Aristételes seresistio a creer que se trate de un gemplo de
mimesis y utiliza la teoria de la inspiracion. El propio Platon habia utilizado la teoria de la
inspiracion para no ser tachado de ateo®l. Estas dos teorias han llegado a nosotros
précticamente idénticas a las formulaciones clasicas, por una parte se mantiene la
inspiracion como teoriaidealista del artey laimitacion como teoria materialista.
Seguidamente introduce el temade Lalliada: la «colera funesta que causo infinitos males a
los aqueos y precipitd a Hades muchas almas valerosas de héroes, a quienes hizo presa de
perros y pasto de aves...», como expresamos anteriormente el nicleo tematico de La lliada
no es la Guerra de Troya, sino la cllera de Aquiles, esta es un brevismo episodio de la
Guerra que tenia enfrentados a Aqueos y Troyanos. Este enfrentamiento € debe a que
algun dios lanz6 la discordia ("Erij), puesto que en La | liada, como en la épica en generd,
no existen las causas; asi, no es la colera de Aquiles la causante de las muertes, sino que lo
es algun dios, y en dltima instancia la voluntad de Zeus.

Crises, sacerdote de Apolo, se presenta en el campamento de los aqueos, con un
fabuloso rescate y las infulas de Apolo, 1o que significa que esté bajo la protecciéon del
Dios. Agamenon, se niega a aceptar € recate que € sacerdote pretende pagar por su hija.
Agamenon esta cometiendo <ibris», un pecado de prepotencia, contra € propio Apolo,
pues Crises es su representante. Crises va a rogar a Apolo que le vengue, recordandole
todos los sacrificios que ha hecho en su honor®2. Esta invocacion muestra e esquema
clésico para hacer un ruego: se lamenta, le recuerda las atenciones que previamente se han
tenido con €, y se solicita € favor. El pecado es de un representante de la funcion 1 contra

2 _lliadal, 1.
30 _Lamimesises entendidacomo una copiade un original.
31 - PLATON.: Republica.

%2 _lliadal, 37 yss.

Dr. Roman Garcia 30



Historia de la Filosofia, Cienfuegos, Cuba 2006

un dios de la funcién 2, por tanto e castigo deber ser de acuerdo a dicho esquema®. El
castigo sera contra los guerreros de Agamenon haciendo que perezcan, es precisamente el
mayor castigo que se le puede imponer a un miembro de la primera funcién. Apolo va a
castigar alos agueos con la peste. Para describir la peste Homero va a utilizar un esquema
ideolégico y un esquema empirico. El esquema ideolégico es que Apolo hiere y mata con
sus flechas de plata. La plata es un metal que no se utiliza para las armas, pues es dema-
siado blando, y es sumamente caro. Seguidamente, utiliza un esquema empirico, la peste
comienza por los animales y posteriormente pasa a los hombres®. La fata de Agamenon
debe ser reparada. Agamenon debe devolver a Crisa, la hija del sacerdote, sin ningun tipo
de rescate y se debe ofrecer un sacarificio a Dios.

La carne sdlo se toma en los festines y tiene que ser sacrificada, no se puede comer
en cualquier momento. La carne es una dieta excepcional, es un lujo. El animal que se mata
es una pérdida importante para la agricultura 'y la ganaderia, por €llo tiene que beneficiarse
toda la familia del festin, dado que la propiedad es comun. Es este & motivo por € que se
introduce e ritual del sacrificio. En los sacrificios, e anima se unta con una serie de
productos olorosos que son los que se ofrecen a los dioses, puesto que estos solo comen
néctar y ambrosia y se ungen con perfumes. Los animales que se sacrifican deben ser
gjecutados por un sacerdote, es decir, por un matarife especialista que no convierta el festin
en unacarniceria, y que alavez sepa separar las diversas carnes de la bestia, distribuyendo
aquella gue ha de ser asada o cocida. Las raciones del festin seran distribuidas segun la fun-
cion que realiza, asi, comeran mas carne los guerreros y mas grasa los de la tercera funcion
correspondiendol e una porcién a cada uno, pues la carne es propiedad comunal*°.

b.- Canto V

En e canto V se produce una cosa curiosa. Afrodita es herida por un mortal,
Didémedes. Se plantea asi un doble problema. ¢Cémo es posible que un dios sufra dolor?
¢COmo es posible que un mortal hiera a un dios? S un Dios sufre dolor es por que se ha
salido de su funcién y es castigado por Zeus, puesto que se ha salido de su temis. La temis
es algo que afecta tanto a los dioses como a los mortales, pues es € reflgjo del orden de las
funciones, lo que esta establecido. Ruiperez sefiala que la temis correspondia a las piedras
gue se colocaban en las asambleas para sefidar €l orden que cada uno debia ocupar seguin
su rango®. Afrodita rescata de la batalla a su hijo Eneas que se encuentra herido®’, por
tanto, va contra su temis, por lo cua es castigaday Diomedes la hiere en una mano®.
Afrodita no sangra, pues los dioses no tienen sangre, pues esta es simbolo de corrupcion:
«Brot6 la sangre divina, o por mejor decir, € licor divino; que tal es lo que tienen los
bienaventurados dioses, pues no comen pan ni beben € negro vino, y por esto carecen de
sangre los llamados inmortales®. Diomedes no puede herir a una diosa, es necesario que

33 . Cf.: DUMEZIL, G.: Lafuncién del guerrero. Mexico, Siglo XXI, 1971 (1969 en francés).
Especialmente pagina 3 y ss. Para el tema de lahibris, véase |a segunda parte, pp. 93 y ss.

3 -lliadal, 47yss.

% -lliada VIl, 313 a327.

% _ RUIPEREZ, en Emerita (1964).

37 _Iliada V, 311yss.

% - lliadaV, 335.

% _lliadaV, 340y ss.
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sea otro dios e que hiere a Afrodita, por mediacion de Diomedes, asi Dione, madre de
Afrodita, le dice «Sufre el dolor, hija mia, y sop6rtalo aunque estés afligida; que muchos de
los que habitamos olimpicos palacios hemos tenido que tolerar ofensas de los hombres, a
quienes excitamos para causarnos, unos dioses a otros, horribles males."*°. Afrodita no ha
actuado de acuerdo con su temis (gSmij) vy, por tanto, es castigada, Si se dgja arrastrar por la
pasiones de los mortales: es castigada como uno de ellos, infringiéndole €l dolor, y sera

otro dios, quien, através de un mortal, le infiera el castigo.

c.- Canto VII

Cuando Hector reta a los agueos, Menelao acepta € reto y es detenido por
Agamenon con las siguientes palabras. «jDeliras Menelao, alumno de Zeus! Nada te fuerza
a cometer tal locura. Dominate aunque estes afligido, y no quieras luchar por despiste con
un hombre més fuerte que tu, con Hector Primida, que a todos amedrenta y cuyo encuentro
en |la batalla, donde los varones adquieren gloria, causaba horror al mismo Aquileo que te
aventgja tanto en bravura.»*!. Cada guerrero tiene que luchar seguin sus posibilidades, tiene
gue conocer su Time, y nadie puede reprocharle que rechaze € reto de un guerrero mas
fuerte que é, incluso echando a correr y huyendo de la batalla*?.

d.- Canto VIII

Hera esta enfadada porgque Zeus favorece a los troyanos. Zeus corntesta que € Hado
lo dispuso asi*®. No se debe interpretar que el Hado esta por encima de Zeus, sino que Zeus
es libre para establecer los destinos que desee. La figura del Hado, significa que Zeus es
libre para establecer su designio, pero que una vez tomado el mismo lo acata.

e.- Canto XIV

El engafio de Hera a Zeus. Hera quiere dormir a Zeus, para €llo tiene que llamar al
dios correspordiente, pues todas las cualidades y propiedades se encuentran personificadas
en el espacio celeste. Hera llama a Suefio para que adormezca a Zeus. Ello supone pedirle
un favor. Para ello existe un esquema. Para pedir un favor a un dios, cualquiera que sea
este dios, se le alaga, se le recuerda lo que a uno le debe y, por Ultimo, se le promete algo.
As Hera comienza por llamarle «rey de todos los dioses y de todos los hombres»,

seguidamente le recuerda que ya en otra ocasion le habia ayudado y por ultimo le ofrece un
trono de oro y un escabel de Hefesto**. Ante la negativa de El Suefio (“Upnoj), por temor a

40 _lliadaV, 382yss.

4 _lliada VII, 109y ss.

42 . Cf. Especialmente Iliada VI, 80 y ss. donde las cualidades de uno buenos caballos de un carro se cifran
tanto en llegar rapido ante el enemigo, como en salir huyendo.

43 _lliada VIII, 470 y ss.

# - lliada X1V, 233 a 235.
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Zeus, Hera le ofrece como esposa a «la més joven de las Gracias, Pasitea»™. Hera ofrece a
Suefio una esposa porque es lo que ella puede ofrecer, dada su funcion, es el matrimonio®®.

f.- Canto XXI

Licadn, hijo de Priamo, es vencido por Aquiles en la batalla y Aquiles le remata o
no le remata?. En e caso en que se llegase a un acuerdo econdmico, pagaria una especie de
rescate y se le respetarfa la vida®’. Pero Aquiles no esta para estos asuntos y le dice el
motivo... no perdonara la vida de los que mataron a su amigo Patroclo”®.

Una de las financiaciones de la guerra era vender como esclavos a los prisioneros o
devolverlos a sus familias después de haber pagado un cuantioso rescate. Esto se hace
porgue, entre otras cosas, no se puede cultivar durante la guerra.

Por ultimo, hace dos menciones:

1. Mencion a que nadie se salva de la muerte (destino).

2. Nadie muere porgue |o haya matado un mortal, sino porgue ha intervenido un dios.

4 - 1liada XIV, 267 a269

46 _ El Juicio de Paris es el motivo del inicio dela Guerra de Troya. Cada una de |as diosas ofrece a Paris por
fallar asu favor, un presente relacionado con su funcion. Cf. GARCIA FERNANDEZ, Roman.: Unateoria
de laimagén y la publicidad en Platén. Oviedo, Eikasia, 2001, pp.282 y ss.

47 - 1liada, XXI, 74 a 96.

48 _Lalliada, XXI, 99y ss.
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3.2.- Hesiodo.

La existencia real de Hesiodo, a contrario que
Homero, no se discute, s bien no fatan relatos ficticios
sobre su vida, su origen y su muerte™®.

A Homero y Hesiodo se les sudle citar juntos™
«pero a pesar de utilizar ambos la misma métrica,
lenguaje épico y la tradicion rapsodica, les separaban
muchas cosas»!. El mundo que representa cada uno de
ellos es distinto: muestran una realidad que no tiene nada
que ver con la de su contrario.

Lo Unico seguro que sabemos de Hesiodo son las
noticias que & mismo nos transmite como consecuencia del estilo individuaista y
autobiogréfico que adopta en sus obras. Algunos autores®® sostienen que es un simple
recurso poético que formaria parte de su programa didactico.
Hesiodo es un poeta que vive de hacer versos. Escribe en € épos, en e mismo verso de
Homero. Técnicamente no conoce otra cosa. Es hijo de un emigrante, un comerciante de la
ciudad Eolia de Cime que, arruinado, se trasladd a Ascra, en Beocia>®, por lo que conoce
los problemas que conlleva la emigracion. Vive en una época en la que las funciones
todavia son importantes. Hesiodo escribe para los campesinos, para la gente pobre. Firma
con su nombre, no con € de su familia, o cua es muy importante en un momento en e que
se estd quebrando el esquema familiar.
Perdié un pleito con su hermano Perses® a causa de la herencia de su padre, pués este
altimo compré a los jueces. Esté serd e motivo gue le lleva a darle consgos a su hermano
para administrar sus bienes, dandonos, asi, una guia de las actividades agrarias. Una especie
de calendario agricola. También nos da un calendario de la navegacion, s bien no la
recomienda y la considera peligrosa.

3.2.1.- Interpretaciones sobre la obra de Hesiodo

Se suele mantener que € mito de Kurmarbi y Telepino, que aparece en los hititas, es
igud a mito de Urano y Cronos, para hablar de una influencia Oriental en la obra de
Hesiodo. Pero este mito no dgja de ser muy puntua y se centra solo en la Teogonia e
incluso habria que decir que, analizando punto por punto €l mito de Kurmarbi habria més

49 _ Para una exposicion pormenorizada de todas esas leyendas, cf. MAZON, P.: Hésiode. Théogonie. Les
travaux et les Jours. Paris, La Bouclier, pp. IX-XIV.

%0 _ Herodoto. 2, 53

1 L LESKY, Albin.: «Laépocaarcaica. A: Hesiodo», en Historia dela literatura griega. Madrid, Gredos,
1968, p.114.

%2 _ Cf.: MUNDING, H.: HesiodsErgain ihrem Verhaltnis zur Ilias Frankfurt, Klostermann, 1959.
También: BLUSCH, J.: Formen und I nhalt von Hesiodsindividuellem Denken. Abhandlungen zur Kunst-,

Musik- und Literaturwissenschaft Bd. 98, Bonn (Bouvier) 1970.
%3 - LosTrabajosy los dias, 631-640.

> - LosTrabajosy losdias, 34-42.
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diferencias que semegjanzas. Es mucho maés l6gico pensar, antes de atribuirle ordenes
orientales a la Teogonia, que se trata en ambos casos de sociedades idénticas, sociedades
agrarias, 1o cua supone que a existir un tipo de operaciones similares, desarrollarén, por
tanto, una cosmologia parecida. Como la sociedad agraria arranca de unas bases empiricas
iguales, |as operaciones son idénticas en todas ellas aungue utilicen diferentes nombres.

3.2.2.- LaTeogonia

La Teogonia es una obra en verso. Esta escrita en una época en la que € 16gos no
tenia bastante fuerza.
Hesiodo parte de una sociedad indoeuropea y de sus funciones, pero su obra tiene también
un trasfondo agrario muy importante, dado que precisamente ese mundo indoeuropeo esta
puesto en entredicho con los cambios sociales que se han producido y Hesiodo buscara una
salida en el esquema agrario.

LaTeogonia no es una unidad, sino que esta compuesta por distintos trozos de otros
poemas.

El primer verso® es un himno a las musas del Helicon, literalmente, seria la
Invocacion del aedo alas musas. Larelacion del aedo con las musas nos la cuenta Hesiodo
mismo: Las musas se le aparecen y le dicen: «pastores rusticos... Sabemos decir muchas
cosas falsas con apariencia de verdad; y sabemos, cuando queremos, proclamar la
verdad»*®. Los pastores, en la época de Hesiodo ya no son como en la de Homero,
guerreros que tienen una determinada educacién, sino que son simples cuidadores de
oveas. Por otra parte, €l aedo puede decir verdad o contar algo falso, pero no por é mismo
-dado que es un pastor inculto- sino por inspiracion de los dioses, que utilizan un
intermediario para comunicarse con los hombres. La verdad es un patrimonio de los dioses
y del verso.

Hay un verso, en este punto que dice: «Qué me importa la encina y la roca»’. Se
refiere a una cosmologia anterior, con una formula ya empleada por Homero, que ya no se
emplea, la cua hablaba del origen de los hombres a través de los &boles y las piedras;
Hesiodo renuncia aqui explicitamente a estas cosmologias.

Seguidamente pasa a tratar € origen de las musas™® y la accion de estas entre las dioses y
los hombres®®.

Las musas son hijas de Mnemosine (MnhmosUnh) y de Zeus (Zhn0j). Esto plantea
dos problemas, dado que Mnemosine era a su vez hija de Zeus.
1.- El problema del incesto. Mnemosine era a la vez hija y concubina de Zeus, que
engendrd nueve musas. ¢Se puede entender esto como que los griegos admitian el incesto?.
No, puesto que en Grecia ya existia este tabu.

55
56
57

.- Teogonia, 1-103.
.- Teogonia, 25-30.
.- Teogonia, 35.

%8 . Teogonia, 37-80
%9 . Teogonia, 81-103.

Dr. Roman Garcia 35



Historia de la Filosofia, Cienfuegos, Cuba 2006

2.- En los pueblos indoeuropeos no existian dioses -femeninos. Cuando llegan a Grecia los
introducen, pero para adaptarlos se tienen que poner como descendientes del dios de la
primera funcion, por lo cua tienen que recurrir por fuerza a incesto.

Las musas son hijas de la memoria y todas tienen una caracteristica que hace
referenciaa canto. Son las caracteristicas del canto:

Clio (Kleie): laque dafama

Euterpe (EUtSrph): la muy encantadora.

Tdia(QEIleif): lafestiva

Melpomene (Melpomsnh): la que canta.

Terpsicore (TeryicOrh): laque amad baile.

Erato (Erate): ladeliciosa

Polimnia (PolUmni£): la de variados himnos.
Urania(OUran.h): la celestial

Caliope (Kal 1i0ph): la de hermosa apariencia o bella voz.

Apartir del himno a las musas y de una pequefia introduccién en la cua se invocan
nuevamente las musas y se marca e programa®, Hesiodo nos relata el origen del mundo; la
cosmogonia; «Al principio fue Caos (C£0j) luego Gea (Gaia)...». A Gea (Ga<' 0 Ga<a) se
le afiade € epiteto «la de ancho pecho». Luego aparece un tercer nombre: Tértaros
(TErtar£)®L. En principio el tercer término que utiliz6 Hesiodo fue el de Eros ('Eroj),
pero luego lo paso a cuarto lugar.

Caos es lo primero que surge y lo hace de una manera espontanea. Esta fuera del
esquema indoeuropeo de las funciones y pertenece a un elemento de las cosmologias
agrarias. Caos (C£0j) es & corte que se rediza en la tierra para labrar, |0 que separa la
tierra de labor del resto del monte. Gea (Gaia) significalatierra sin espacio ni cortes.

A partir de estos dos elementos Hesiodo va a desarrollar la cosmologia; Del Caos surge
Erebo ("Ereb0j)®? y LaNoche (NYx).

Hesiodo utiliza un esguema de oposiciones entre elementos marcados y no
marcados, asi Erebo es lo tenebroso (e elemento no marcado, una noche no empirica) y La
Noche el elemento marcado (es la noche empirica).

Del elemento marcado, La Noche, y € no marcado, Erebo, sale otro par: e Eter
(A,g»r) y e Dia(@HmSrh, un elemento no marcado y uno marcado).

0 _ Teogonia, 104-116.
61 - Laintroduccién del tercer nombre supone laideol ogiaindoeuropea que siempre trabajaba con triadas.
62 - Erebo significa «lo tenebroso.
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CAQS
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ERERO NOCHE
(elemento no (elemento marcado)
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(elemento no {elemento marcado)
marcado)

Del eemento no marcado Gea surge Urano OUranOn, € cielo), que es € otro

elemento que necesitamos para que funcione la teoria de los dos espacios. El cielo surge
como un manto que cubre alatierray esigua aella®®.

Para separar |os dos espacios en Hesiodo van a funcionar dos metodologias:

1.- La metodologia indoeuropea.
2.- Ladivinizacion de los espacios, metodologia agraria.

La tierra por el procedimiento de division o separacion (metodologia agraria)
pari6 a Las Montafias, Las Ninfas (Numfswn), y aPonto (POnton)®.

El Cido y la Tierra (Gea 'y Urano) forman pargja y establecen las divisiones desde
la metodologia indoeuropea aristocréatica (matrimonios e hijos), surgiendo como hijos del
cielo y latierra. Asi aparece el mar; Océano (WkeanOn); También nacieron de esta union
Ceo (Ko<0n), Crio (Kre<0n), Hiperion ((Uper..on£), Japeto (‘lapetOn), Tea (Qe..an), Rea
(Re.an), Temis @Q3min), Mnemosine (MnhmosUnhn), Febe o.bhn), Tetis (ThqUn) y
Cronos (KrOnoj). Estos hijos de la primera particion es la parte antinatural, aunque con
una base natural; los Titanes. Son seis Titanes (los cinco primeros nombresy el ultimo) y
seis Titanidas. Temis y Mnemosine no forman pargja, se las casd con Zeus. Con lo
femenino dividiremos latierray con lo masculino e cielo®.

Originamente hace falta separar 1os espacios, para ello se necesita formar paregjas
entre titanesy titanidas, con o cua se rompe € tabu del incesto, pero s no 1o hacen no se
pueden establecer las pargjasy s no hay pargjas no hay sociedad familiar.

Pero en la sociedad agraria no existia la necesidad de la familia como institucion vy,
por tanto, se procede a la separacion de distinta manera. En una sociedad de este tipo los
procedimientos son empiricos, estos titanes tienen caracteristicas comunes, empiricas. De
estas dos cuestiones se ve claramente que esta cosmologia ha sido forzada, si bien tiene una
raiz agraria, se le ha impuesto una ideologia indoeuropea. Por otra parte las cosmologias
indoeuropeas, tampoco tienen este problema, pues nos cuentan las relaciones familiares sin
preocuparse de cuestiones empiricas. En Océano, la sociedad agraria ve € agua de las

83 - Teogonia, 127.
6 - Teogonia, 128-132.
65 - Asip.e. Ceoeslo curvo, Hiperion lo que esta por encimay se relacionacon el sol.
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fuentes, los rios y € mar, en los indoeuropeos este referente desaparece porque se le
introduce en un esgquema de funciones.

Esquema de operaciones

CAQS
| GEA Tartaro Eros

P SEEE. sola

N T T
EREIBO NG(‘EHE URANO MONTARNAS kNINFAS PONTO

L S GEA URAND

—— s |
ETER DIA H

{
Titanes v Titanidas

3.3. Los Siete Sabios.

Hay varias listas de los «siete sabios», o que indica que no se trata de un numero
aleatorio. Es decir, que los biografos destinaban un gran esfuerzo a seleccionar entre los
posibles candidatos, un numero previamente determinado: siete. El Siete es un nimero
mistico®®. La lista més conocida es la que nos proporciona Platén en el Protagoras: Bias de
Priene, Cledbulo de Lindo (Lindos o Lidia), Quilén de Lacedemonia {ilon de Esparta),
Misn de Quene (Quenea), Pitaco de Mitilene, Solén de Atenasy Tales de Mileto®’. Esta
lista es e testimonio més antiguo®. Pero més importante que determinar quienes son los
Siete sabios, creemos que es determinar que se queria decir con sabio.

El empleo més antiguo de la palabra «ofos», en griego, se refiere a la destreza o
habilidad en €l gercio de alguna practica artesanal; y después, a la destreza propia del
estadista®, del legislador. Ferrater Mora considera que son sabios precisamente por ser
legisladores™. La importancia de establecer el papel que juegan los Siete Sabios en el
mundo griego es, a nuestro entender, capital para comprender €l de Talesy lafilosofia

A los siete sabios se les atribuia una serie de maximas, sentencias, prescripciones,
reflexiones morales, etc., que segun la tradicion habian sido forjadas por los «siete sabios"
y ofrecidas a Apolo de Delfos como compendio de sabiduria. Entre estas maximas figuran:

«Conocete ati mismo», «De nada demasiado"™*.

€ _ Sobre el origen mistico del ntimero siete, relacionado con la practica astronémicacif., Hoyle, 197273,

EP'71—72
.- PLATON.: Protagoras343a

®8 . LosFil6sofos Presocraticos Madrid, Gredos, 1981, p.65, n.8
69 H
- id.
0 . FERRATER MORA, José.: Diccionario de Filosofia. Madrid, Alianza, 1979, p.3019
L - PLATON.: Protagoras, 343b
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3.3.1.- Sentencias de los Siete Sabios’?
Cledbulo, @ Lindico, dijo :

1. Lo éptimo: la mesura.

2. Hay que reverenciar a padre.

3. Ten cuerpo y dmaen bello y buen estado.

4. Sé buen oidor y no gran hablador.

5. O instruido en muchas cosas 0 en ninguna.

6. Hazte con lengua bien hablada.

7. Familiar alavirtud, extrafio ala maldad.

8. Odialainjusticia, observa la piedad.

9. Aconsgja a los ciudadanos 1o mejor.

10. Sobreponte a placer.

11. No hagas nada por fuerza.

12. Educa alos hijos.

13. Dagracias ala Suerte.

14. Deshaz enemistades.

15. Considérate en guerra con el enemigo de tu pueblo.

16. En presencia de extranios, ni pelees con tu mujer ni le hagas demasiado caso: que esto
segundo es de insensatos, mas |o primero puede parecer mania.

17. No reprendas, estando borracho, a los domésticos; que, si |os reprendes, parecera mas
bien que los insultas.

18. Césate con los de tu lingje; que, si lo haces con los de syperior, tendrés en ellos no
allegados, sino sefiores.

19. No terias con los burladores, que te haras odioso a |os burlados.

20. No te ensoberbezcas con los éxitos ni te deprimas con |os fracasos.

Solon el Ateniense, dijo :

Nada en demasia.

. No te metas a juez, que te haras enemigo del preso.

. Huye de aguellos placeres, que paren tristeza.

Guarda en tu conducta la bondad-bella-de-ver, que es més segura que los juramentos.
Pon atus palabras el sello del silencio, y a silencio el de la oportunidad.

NO seas mentiroso, Sino veraz.

. PreocUpate de |o virtuoso.

. No digas que hay justicia mayor que la de ser justo paralos que nos engendraron.

. No te hagas de prisa con amigos; mas no te deshagas tampoco de prisa de |os que tengas.
10. Si has aprendido ya a ser mandado, sabras mandar.

11. Sométete ti mismo a dar cuenta de lo que juzgas deben darlalos otros.

12. Aconsgja a los ciudadanos no |o mas agradable, sino lo mejor.

13. No seas temerario.

14. No trates familiarmente con los malos.

©ONDUTAWNE

2 Traduccién de Juan David Garcia Bacca de los textos editados por Diels en: Refranero, poemas,
sentenciario delos primeros filosofos griegos. Madrid, Editorial Mediterraneo, 1972 (1968).
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15. Consulta alos dioses.

16. Cultiva el trato de los amigos.

17. No hables de lo que no veas con |os 0jos.

18. Céllate o que sepas.

19. Sé apacible con los tuyos.

20. Sirvate lo aparente de indicio paralo inaparente.

Quilén @ Lacedemonio, dijo :

1. ConGcete ati mismo.

2. Estando bebido no hables mucho, que faltaras.

3. No emplees amenazas con los libres, que no es justo.

4. No hables mal de tus préjimos que, si |o haces, tendras que oir atu vez o que te pesara.

5. Acude sin prisas alos banquetes de los amigos, acude con prisas a sus desgracias.

6. No gastes mucho en bodas.

7. Ten por dichoso a muerto.

8. Reverencia alos més ancianos.

9. Odiaa gque se mete en lo geno.

10. Prefiere las pérdidas a las ganancias-torpes, que lo uno te dolerd una vez, lo otro
siempre.

11. No te burles del desgraciado.

12. Si eresfuerte, preséntate tranquilo, que asi infundirds mas bien respeto que temor.

13. Gobierna bien tu propia casa.

14. No corratu lengua méas que tu entendimiento.

15. Manda sobre tu animo.

16. No desees o imposible.

17. No andes precipitadamente.

18. Ni hagas aspavientos, que es de locos.

19. Obedece alas Leyes.

20. Perdona las injusticias, véngate de las injurias.

Tales e Milesio, dijo :

1. Hazte €l garante, que la pagaras.

2. Acuérdate de los amigos presentes y de |os ausentes.

3. No trabajes por ser bello de rostro; sé més bien bello de obras.

4. No te enriquezcas con malas artes.

5. No te traicionen tus propias palabras ante los que en €llas confian.
6. No dudes en mimar a los padres.

7. De tu padre no tomes |o vil.

8. Cuanto des a tu padre, otro tanto en tu vejez recibiras de tus hijos.
9. Dificil es conocerse a si mismo.

10. El placer supremo es obtener |o que se anhela.

11. Triste esla ociosidad.

12. Dafosa, la intemperancia.

13. Pesada, laignorancia

14. Enseflay aprende o mejor.
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15. Ni aun siendo rico te des al ocio.

16. Ocultalos males de casa.

17. Emula més bien que lamentarte.

18. Seatu oréculo la mesura.

19. No creas atodos.

20. Al gobernar, gobiérnate bellamente a ti mismo.

Pitaco, e Leshio, dijo :

1. Date cuenta del momento oportuno.

2. No digas lo que vas a hacer, porque, s fracasas, se burlaran deti.

3. Ayudate de los allegados.

4. No hagas ti lo que te indigna en el prgjimo.

5. No reprendas al ocioso, que sobre €l pesa ya la venganza de |os dioses.

6. Devuelve los depdsitos.

7. Soporta con condescendencia las peguefieces de tus projimos.

8. No hables mal del amigo ni bien del enemigo, que ambas cosas van fuera de razon.

9. Dificultoso es prever e porvenir; mas seguro es dar una mirada al pasado.

10. Segura es latierra, inseguro € mar.

11. Insaciable, € ganar.

12. Posee lo propio.

13. Cultiva la piedad, la educacién, la templanza, la sensatez, la veracidad, la fidelidad, la
experiencia, la destreza, la camaraderia, la solicitud, la economia, las artes.

Bias, € Prieneo, dijo :

1. Los mas de los hombres son malos.

2. Si, ad mirarte a espgo, te apareces bello, debes procurar que tus acciones sean bellas; s
te apareces feo, con una bondad bella-de-ver has de enderezar 1o que de belleza na-
tura te fate.

3. Pon manos a la obra con lentitud, pero, una vez comenzada, sé constante.

4. Odia € hablar ligeramente, no sea que faltes y tengas por consecuencia gque arrepentirte.

5. No seas ni de natural bonachén ni de natural malicioso.

6. No soportes la insensatez.

7. Amala sensatez.

8. Habla de los dioses como son.

9. Reflexiona sobre |o hecho.

10. Escucha mucho.

11. Habla a su tiempo.

12. Si eres pobre, no te metas a reprender a los ricos, a no ser que la reprension te resulte
muy provechosa.

13. Al varén indigno no hay que alabarlo por sus riquezas.

14. Tomalo que te den alas buenas, no alas malas.

15. Si haces algo bueno, atribuyelo a los dioses, no ati mismo.

16. El tesoro de lajuventud es la actividad bella; €l de laveez, la sabiduria.

17. Obtendrés: con gjercicio, memoria; con oportunidad, prevencion; con modales, nobleza;
con trabgjos, continencia; con temor, piedad; con riquezas, amistades; con palabras,
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persuasion; con silencio, decoro; con sentencias, justicia; con audacia, valentia; con
empresas, poder; con fama, dominio.

Periandro, el Corintio, dijo:

1. Sé solicito en todo.

2. Bella cosa es la tranquilidad.

3. Muy peligrosa la precipitacion.

4. Vergonzoso €l lucro.

5. Acusacion publica contra la natural eza.

6. Democracia es mejor gue tirania.

7. Los placeres son cosa mortal; las virtudes, por € contrario, son inmortales.

8. En la prospera fortuna sé comedido; en la adversa, sensato.

9. Mgor es morir como pobre que vivir como miserable.

10. Hazte digno de tus padres.

11. Que sete alabe en vida, que se te beatifique en muerte.

12. Sé siempre e mismo para con |os amigos, estén en prospera o en adversa fortuna.

13. Cumple lo que voluntariamente prometiste, que es de perversos faltar ala palabra

14. No digas en publico lo que se dijo en secreto.

15. Reprende como si hubieras de ser inmediatamente amigo.

16. En cuestion de leyes, prefiere las vigas; en la de manjares, |0s recientes.

17. Reprende no solo a los que estan faltando, sino también a los que estdn a punto de
hacerlo.

18. Oculta tus desventuras, para que no se aegren tus enemigos.
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